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א. פתיחה

1. משפט מול תרבות

     מה גורם שצעירים וצעירות בישראל יתגייסו לצה"ל? מה גורם שצעירים וצעירות בישראל ישרתו שנתיים,

שלוש ואפילו ארבע שנים, בראשית חייהם הבוגרים, במסגרת צבאית? מה גורם שצעירים בישראל יקריבו את

בריאותם הגופנית והנפשית, ולעיתים גם את חייהם, במסגרת שירותם הצבאי? מה גורם שצעירים בישראל

ישתתפו בביצוע משימות של הרג במסגרת שירותם הצבאי? מה גורם שהורים בישראל יוותרו על השליטה שלהם

בגורל ילדיהם ויעבירו את ילדיהם לשליטת המדינה, תוך סיכון חיי הילדים?

     כמו דברים רבים אחרים בחיינו, גם המעבר מאזרחות לחיילות מוסדר על-ידי המשפט. סעיף 13 לחוק שירות

בטחון [נוסת משולב], תשמ"ו 1986-, מורה:

"פוקד רשאי בצו לקרוא -

                                      (1) ליוצא צבא, גבר, שנמצא כשר לשירות והוא באחד הגילים שמשמונה עשרה עד עשרים ותשע...

(2) ליוצא צבא, אשה, שנמצאה כשרה והיא באחד הגילים משמונה עשרה עד עשרים ושש...

   להתייצב... לשירות סדיר במקום ובזמן שקבע בצו הפוקד... ואותו יוצא צבא חייב להתייצב כאמור."

​​​​​​​​_________________________________

* פרופסור מן המניין, הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת תל-אביב. ברצוני להודות למיכאל בירנהק, ז'וזה ברונר, דפנה

  ברק-ארז, אייל גרוס, חנוך דגן, אורית קמיר, אבי שגיא, ליאון שלף ורונן שמיר על הערותיהם. האחריות לתוכן הדברים

  מוטלת עלי בלבד.

אבל האם רק המשפט הוא שמסדיר את המעבר מאזרחות לחיילות?

     רק תפיסה נאיבית של בני-האדם תסבור שהם מקיימים את הציוויים המגולמים במשפט הפלילי רק משום

שהם חוששים מפני כוח הכפייה של המדינה. רק תפיסה נאיבית של בני-האדם תסבור שהורים שולחים את

ילדיהם לבתי-הספר רק משום שחוק המדינה מצווה עליהם לעשות כן. בכל אחד מהמקרים האלה, ובמקרים

רבים אחרים, בני-האדם פועלים כפי שהם פועלים משום שבמשך שנים ארוכות פועלים עליהם מנגנונים

תרבותיים רבי עוצמה, המשפיעים עליהם לא פחות, ואולי הרבה יותר, מאשר המשפט. המשפט לעולם אינו פועל

בחלל ריק. המשפט פועל תמיד בהקשר תרבותי כלשהו, שהמשפט, מצידו, תורם לעיצובו. המשפט והתרבות

משוקעים ומעורבים תמיד זה בזה באופן הדוק.

     בדומה לכך, צעירים וצעירות ישראליים אינם מתגייסים לצה"ל רק, ואפילו לא בעיקר, משום שחוק המדינה

מחייב אותם לעשות כן. הנכונות של צעירים וצעירות בישראל להתגייס לצה"ל ולהקריב במהלכה של תקופת

השירות שלהם את זמנם, בריאותם ואף את חייהם אינה תוצאה של סעיף זה או אחר בחוק שירות ביטחון. לא

פחות מכך, ואולי הרבה יותר, היא תוצר של מנגנונים תרבותיים רבי עוצמה הפועלים על ישראלים מראשית ימי

ילדותם והמתבנתים אותם לקבל כמובן מאליו הן את עצם הגיוס והן את סיכון החיים הכרוך לעיתים במהלך

השירות. גם בהקשר זה, המשפט והתרבות פועלים איפוא כשהם משוקעים ומעורבים זה בזה באופן הדוק.

     ההבנה שבני-אדם עושים דברים או נמנעים מעשותם לא רק בגלל הוראה זו או אחרת של החוק, אלא לא

פחות מכך, ואולי יותר, בגלל היותם מתובנתים באופן מתמשך על-ידי מנגנונים תרבותיים - הבנה זו יכולה להאיר

ממדים מסוימים של סוגיית הגיוס של תלמידי הישיבות שלא באו לביטוי בדיון הציבורי הער המתנהל בישראל

בסוגיה זו זה שנים רבות.

    במהלך שני העשורים האחרונים הל גידול ניכר במספרם של תלמידי הישיבות המופטרים מגיוס לצה"ל.

בתקופה זו עצמה נהרגו יותר מאלף וחמש מאות חיילים של צה"ל בלבנון. תוסר השוויון בנשיאה בנטל הגיוס

ובסיכונים הכרוכים בגיוס בלט איפוא מאוד לעין בישראל בשני העשורים האחרונים. אני סבור שבגלל הנטל

הכרוך בגיוס ובגלל הסיכונים הכרוכים בו (לנוכח העובדה שלמן מלחמת ששת הימים לא ידעה ישראל אלא

תקופות קצרות בלבד שבהן לא נהרגו חייליה), חוק המדינה אינו יכול ליצור הפליה בגיוס. במילים אחרות,

בתנאים הקיימים בישראל בעשורים האחרונים, חוק המדינה אינו יכול לא להחיל את חובת הגיוס באופן שווה על

כל אזרחי המדינה.

     אבל החברה הישראלית היא חברה הטרוגנית. המנגנונים התרבותיים הגורמים שצעירות וצעירים יתגייסו לצבא

אינם פועלים באופן שווה על חברותיהן וחבריהן של כל הקבוצות החברתיות החיות בישראל. ישנן קבוצות שביחס

לחברותיהן וחבריהן, המנגנונים האלה מצליחים לתפקד בעוצמה ובהצלחה רבה. ישנן קבוצות, כמו הקבוצה החרדית

או הקבוצה הערבית, שביחס לחברותיהן וחבריהן המנגנונים האלה אינם פועלים, או שהם פועלים במידה חלשה.

ישנה קבוצה, כמו הקבוצה הדתית-הלאומית, שהמנגנונים האלה פועלים בה על צעירים באופן שונה מזה שבו הם

פועלים על צעירות.

    משמע: גם אם הדרישה לגיוסם של תלמידי הישיבות מוצדקת ברמה העקרונית, היא פשטנית במידה שהיא

מתעלמת מהמנגנונים התרבותיים המתבנתים את חברותיהן וחבריהן של קבוצות חברתיות מסוימות להתגייס

והחסרים כשהמדובר בחברותיהן ובחבריהן של קבוצות חברתיות אחרות החיות בישראל. סוגיית הגיוס מדגימה

איפוא  היטב מתח הקיים לעיתים בין הצורך שחוק המדינה יחול באופן שוויוני על כל אזרחי המדינה לבין העובדה

שעקב ההטרוגניות התרבותית של המדינה, אותו חוק עצמו מתפרש באופן שונה לגמרי בקרב קבוצות תרבותיות

שונות ופועל באופן שונה לגמרי על חבריהן וחברותיהן (1).

     מספרם של המנגנונים התרבותיים הגורמים שצעירות וצעירים ישראליים יתגייסו לצה"ל הוא רב מספור.

סביר להניח גם שסוגיהם של המנגנונים האלה משתנים בתקופות שונות (2). במאמר זה ברצוני לדון רק באחד

המנגנונים האלה. המנגנון שאדון בו בוודאי אינו החשוב ביותר; יש חשובים ממנו. עם זאת, ברצוני לנסות לפענח

את המנגנון הזה, ובתוך כך לנסות להבין דרך אחת שבה מנגנונים תרבותיים פועלים על בני-אדם.



________________________________

1 ייתכן שניתן לומר שבג"צ 715/98 רובינשטיין נ' שר הבטחון, פ"ד נב(5) 481, עסק בשאלת הגיוס במישור המשפטי בלבד,

ואילו בג"צ 910/86 רסלר נ' שר הבטחון, פ"ד מב(2) 441, הכיר גם ברלוונטיות של היסוד התרבותי לשאלת הגיוס. ראו

במיוחד בע' 503-498 לפסק-הדין.

2 אכן, השאלה של הקרבת חייהם של בני-האדם הצעירים העסיקה את הציונות מראשיתה. ראו, בין השאר, ע' אלמוג הצבר

- דיוקן (1997) 74, 121, 130, 138, 143-142; נ' ברנע "המלחמה על ה'יזכור': מברל כצנלסון עד הרב גורן" נאום לכל עת (ת'

   ברוש עורכת, 1993) 140.

2. הקיץ האחרון של רפי לוין

להמחשת הבעיה העומדת ביסודו של מאמר זה, ברצוני להיעזר בספרו של דן בן-אמוץ לא שם זין (3).  אירועי הספר

מתרחשים בתקופה שתשמש מסגרת לדיוני במאמר זה, קרי: התקופה של סוף שנות השישים, שבה ניטשה

בתעלת-סואץ מלחמת ההתשה, ושבה התקיימו כמעט מדי יום בבקעת-הירדן היתקלויות בין חיילי צה"ל לבין

לוחמים פלשתיניים, בעקבות מארבים ומרדפים.

   סגנונו של הספר מערב בין הבדיוני לבין התיעודי. בפתח הספר אומר המחבר:

"העדויות המתפרסמות כאן, לאחר עריכה והסוואה קלה, מבוססות על הקלטות ושיחות שניהלתי עם

אנשים שחיו את הדברים, או הכירו אותם ממקור ראשון.

                                          קטעים אחדים נלקחו מתוך ראיונות שהופיעו בעיתונות ובכתבי עת, ואילו קטעים אחרים שוחזרו על פי 

                                          תיאורים שהגיעו אלי ממקורות שונים. המעט שנותר הוא פרי ההמצאה..."

    רפי לוין, גיבור הספר, הוא בוגר תיכון תל-אביבי העומד לפני גיוסו לצה"ל. הוא מבלה את הקיץ האחרון שלפני

גיוסו במעבר מבית הוריו לחדר שכור משלו על גג בית ; בהאזנה למוסיקה (בעיקר רוק, אבל גם מוסיקה קלסית); 

בקריאת ספרות ושירה ;  בעישון סמים קלים: בבילוי בחוף הים: בבילוי בדיסקוטקים;  בבילוי בדירת

"קומונה", המשמשת מקום מפגש לצעירים וצעירות: וכמובן, בחיפוש אחר חוויות מיניות. הספר נפתח במילים

האלה :

"היו לי תוכניות יפות מאוד לקיץ האחרון שלפני הגיוס. כל מיני תוכניות, אבל קודם כל רציתי לעזוב את

הבית ולמצוא לי חדר. כוסוחתו, אמרתי, לפני שאני הולך להיהרג מגיע לי לפחות קיץ אחד של חיים

משוגעים. מה יש? למה לא? כל יום נהרגים כך וכך חיילים - אין שום סיבה שאחד מצילומי 'חללינו'

בעיתון לא יהיה שלי. יש לי סיכויים טובים, אמרתי לעצמי, כמו לכל אחד אחר. אולי אפילו קצת יותר

טובים. אחרי הכל, הצנחנים הולכים ראשונים. ואני, כמו שמוק,  החלטתי ללכת דווקא לצנחנים. אז זהו

זה. הפגזה, מוקש, רימון, צליפה,  וטוראי ראשון, או סמל, או סגן-משנה רפי לוין ז"ל, יובא היום

למנוחות בבית-הקברות הצבאי...

זה נשמע קצת מצחיק עכשיו אבל הבדיחה המשופשפת הזאת 'להתראות על לוח הזיכרון', נראתה לי

פרידה מתקבלת מאוד על הדעת מהמחזור שלי. באמת! כשעמדנו שם בחצר בית-הספר אחרי בחינת

הבגרות ידעתי שזהו זה. תוך שנה אחדים ילכו קקן ואחדים יסריחו בבית-הולים. זה קורה לכל מחזור.

למה שזה לא יקרה לנו? כמובן שלא עשיתי מזה עסק גדול...

עכשיו, אחרי שגמרתי עם הצבא זה נראה קצת משונה, אבל שם, בחצר בית-הספר, היה ברור לכולנו שנלך

ליחידות קרביות." (ע' 12-11)

      רפי לוין אכן מצליח לממש חלק גדול מתוכניותיו באשר לקיץ האחרון שלפני הגיוס שלו. אבל אויה, גם חלק

מהחששות המלווים אותו במהלך הקיץ הזה מתממש. הוא מתגייס לסיירת הצנחנים, משרת בבקעת-הירדן,

ובמהלך מרדף כדור פוגע בעמוד-השדרה שלו והופך אותו למשותק במחצית התחתונה של גופו.

     ברצוני לשאול שתי שאלות: ראשית, האם אין סתירה בין הדרך שבה בילה רפי לוין את הקיץ האחרון שלפני

הגיוס שלו לבין הדרך שבה בחר למלא את השירות הצבאי שלו? שנית, אילו מנגנונים תרבותיים הניעו אותו אדם

עצמו לבלות את הקיץ האחרון שלפני הגיוס שלו בדרכים המתוארות לעיל, ואחר-כך, עם גיוסו, להתנדב ליחידה

תובענית כל-כך כמו סיירת הצנחנים? (4)

___________________________________

3 ד' בן אמוץ לא שם זין (1973),

4 בדומה לספרו של בן-אמוץ, גם סרטו של הבמאי רנן שור, "בלוז לחופש הגדול", שהופק ב1987-, עוסק בקורותיה של

קבוצת תלמידים בבית-ספר תיכון בתל-אביב בקיץ האחרון שלפני גיוסם לצה"ל, בראשית שנות השבעים. חיים חזן מציג

את הסרט כמטפל בשורה של ניגודים הקיימים בחייהם של ישראלים, במיוחד ישראלים צעירים, ובעיקר הניגוד שבין

הרצון לממש מאוויים אישיים לבין הכוחות התרבותיים רבי העוצמה של הקולקטיב הישראלי ההגמוני, הפועלים

להטמיע את חברי הקולקטיב בתוך פרקטיקות ההתנהגות ואורחות החשיבה של הקולקטיב. אכן, אף-על-פי שבמהלך

הקיץ האחרון שלפני גיוסם גיבורי הסרט מבקשים למרוד בנורמות הצבאיות הישראליות, בסופו של דבר כולם מכפיפים

עצמם לציוויים הקולקטיביסטיים, ומתגייסים. ראו חיים הזן "'ככה היינו': היחיד, החבורה והקולקטיב בתל-אביב של

'בלוז לחופש הגדול'" מחקרי תל-אביב-יפו (ד' נחמיאס וג' מנחם עורכים, 1993) 261.

 כמו ספרו של בן-אמוץ, גם ספרו של א' ב' יהושע בתחילת קיץ - 1970, שראה אור ב1974-, עוסק בתקופה של סוף שנות

 השישים. גם בספר זה ניתן למצוא הד לסתירה הנידונה כאן. גיבור הספר, מורה לתנ"ך בבית-ספר תיכון, מהרהר בנאום

שיישא לפני תלמידיו, ובו יאמר, בין היתר: "ומי לא יתלהב לנאום בפני הצעירים. הרי תאווה ממש אוחזת בנו לדבר

אליכם, תלמידים יקרים, מגודלי שיער, כבדי לשון, סתומים משהו, בוגרים מטושטשים, חסרי אידיאולוגיה, עם מכוניות

ההורים שלכם, ריקודי הקצב במרתפים והגיפופים בלילות, בשערי הבתים. ועם כל זה היכולת והנכונות למות. להתחפר

בבונקרים במשך חודשים, מתחת לאש תופת, להסתער בלילות אל גדרות תיל לא מוכרים, צעירים כל כך, ולמעשה

ממושמעים, שוב ושוב מדהימים אותנו בצייתנותם. הלא כן הורים יקרים?" (ע' 29).

    במסגרת נסיוני להתמודד עם שאלות אלה במאמר זה, ברצוני להסתייע בשתי מסגרות תיאורטיות עיקריות.

המסגרת האחת היא הגישה הסטרוקטורליסטית לחקר התרבות. אף על-פי שגישה זו הינה פורמליסטית באופיה,

אני סבור שהיא עשויה בכל-זאת להיות מאירת-עיניים לצורך הבהרת היחסים הסטטיים והדינמיים המתקיימים

בין תכנים שונים של התרבות. המסגרת התיאורטית האחרת שבה אבקש להסתייע היא מושג ההגמוניה של

אנטוניו גרמשי.

ב. התרבות כקטיגוריות

     התרבות מורכבת מקטיגוריות. במהלך חיינו אנחנו מפנימים את הקטיגוריות האלה ותושבים באמצעותן.

במילים אחרות, הקטיגוריות של התרבות מארגנות ומתבנתות את הדרך שבה אנחנו קולטים ומבינים את מה

שקורה בחיינו ובעולם (5).  הדיון בקטיגוריות שהתרבות מורכבת מהן הוא איפוא בעל השיבות עצומה. המבנה של

הקטיגוריות הקיימות בתרבות והתכנים של הקטיגוריות התרבותיות הם שמכוננים את הדרך שבני-האדם

תופסים בה את מצבם במסגרת היחסים ההברתיים שהם משתתפים בהם, את הדרך שבני-האדם תופסים בה את

מצבם במסגרת יחסיהם עם המדינה, ואת הדרך שבני-אדם תופסים בה את מעמדם בעולם בכלל. בניסוח שלילי

ניתן לומר שהמבנה של הקטיגוריות הקיימות בתרבות והתכנים של הקטיגוריות התרבותיות חוסמים את

בני-האדם מלהיות מסוגלים לתפוס את מצבם באופנים החורגים אל מעבר למבנה ולתכנים של הקטיגוריות

הקיימות בתרבות שהם חיים בה.

     אילו יחסים מתקיימים בין הקטיגוריות של התרבות לבין עצמן?

     מספרן של הקטיגוריות שכל תרבות מורכבת מהן הוא עצום. מכיוון שכך, בין קטיגוריות רבות של התרבות אין

מתקיים כל יחס (6). לדוגמה: הקטיגוריה של "מוון" והקטיגוריה של "המנון" הן שתי קטיגוריות הקיימות

בתרבות שלנו שאין מתקיים ביניהן כל יחס. בדומה לכך, מצב של היעדר יחס מתקיים גם בין הקטיגוריה של

"ריקוד" והקטיגוריה של "שוק מניות", וכן בין הקטיגוריה של "יתמות" והקטיגוריה של "הנדסת מכונות" (7).

________________________________

5. R. Shweder "Antropology's Romantic Rebellion Against the Enlightenment, or There's More to

Thinking than Reason and Evidence” in Culture Theory (R. Shweder and R. LeVine 
eds., Cambridge , 1984) 27; R. D’Andrade "Cultural Meaning Systems" in Culture Theory (R. Shweder
and R. LeVine eds., Cambridge , 1984) 88; R. D’Andrade “Some Proposition About the Relations

                                 , Stigler in Cultural Psycholigy (J.                 Between Culture and Human Cognition”  
R. Shweder and G. Herdt eds., Cambridge, 1990) 65; R. Wuthnow et al. Cultural Analysis (London,

1984) 77, 82; R. Wuthnow Meaning and Moral Order (Berkeley, 1987)12,50-52,69-71; P. Berger The

Sacred Canopy (N.Y., 1967)19-22; J. Culler “Semiology: The Saussurian Legacy” in Culture,  ׂideology]

and Social Process ( T.Bennett et al., eds., London, 1981); T. Hawkes Structuralism and Semiotics

(London, 1977) chapter 2; S.Hall “Cultuural Studies:Two Paradigms” in Culture/Power/History (N.Dirks,

G. Eley and S. Ortner eds.,.N.J., 1994) 520.  ר'  שמיר "מושעים במרחב: בידואים והמשטר המשפטי בישראל"

משפט והיסטוריה (ד' בוטוויין ומ' מאוטנר עורכים, ירושלים, תשנ"ט) 473; א' קמיר "'ואם בעל-קנה': סיפורי 'בעילה'

ו'היבעלות' בחוק העונשין" פלילים ז (תשנ"ט) 121.

6. P. Berber, B.Berger and H.Kellner The Homeless Mind (Middlesex, 1973) 64-65,92,108-113,182-200
7 אכן, הדרך שמטפורה פועלת בה היא זו של הכלאת שתי קטיגוריות תרבותיות יחדיו, בדרך-כלל אחת פיסית ואחת

מופשטת, שבאופן רגיל אין מתקיים ביניהן יחס, תוך שבאמצעות ההכלאה של שתי הקטיגוריות מומחש טיבה של

הקטיגוריה המופשטת. לדוגמה: בתרבות שלנו אין שום קשר בין הקטיגוריה של "רתיחת מים" לבין הקטיגוריה של

"כעס". אבל כאשר מישהו אומר: "רתחתי מזעם", או "התפוצצתי מכעס", הוא יוצר זיווג בין שתי הקטיגוריות

האמורות באופן המדמה את גוף האדם למיכל של רגשות, ובכך מאפשר לשומע להבין בדיוק מה היתה הרגשתו של

הדובר. בדומה לכך, כשמישהו אומר "היא שברה את ליבי", הוא מדמה את הלב למנגנון המכיל ומפעיל את הרגשות,

שנשבר. ראו: G.Lakoff and Z. Kovecses "The Cognitive Model of Anger Inherent in American English"

in Cultural Model in Language and Thought (D.Holland and N.Quinn  

 eds., Cambridge, 1987) 195; N.Quinn and D.Holland “Culture and Cognition” in in Cultural Model in

Language and Thought (D.Holland and N.Quinn    eds., Cambridge, 1987) 3, 27-30; D’Andrade

“Some Propositions About the Relations Berween Culture and Human Cognition”, supra note 5, at.pp.

100-101  
       למרות מספרן העצום של הקטיגוריות שכל תרבות מורכבת מהן, בין חלק מהקטיגוריות של כל תרבות

מתקיים בכל-זאת יחס. השאלה מה טיבו של היחס הזה הינה סבוכה. כתשתית להמשך הדיון במאמר זה,

ברצוני להצביע בשורות הבאות על שלושה סוגים של יחסים פשוטים היכולים להתקיים בין קטיגוריות

תרבותיות.



היחס  הראשון היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות הוא יחס ההכלה.. כל קטיגוריה תרבותית מכילה תכנים השאובים מקטיגוריות אחרות של התרבות, והן היוצרות את התוכן והמשמעות שלה. כאשר יחס כזה מתקיים בין קטיגוריות תרבותיות, פירוש הדבר הוא שהקטיגוריות מוכרות בתרבות כקיימות בנפרד, אבל התכנים של אחת הקטיגוריות נחשבים מתקיימים בגדרה של הקטיגוריה האחרת ומשתתפים ביצירת המשמעות שלה.



         משמע: כל אחת מהקטיגוריות של התרבות מכילה שורה של קטיגוריות אחרות של התרבות, שכל אחת מהן, היא עצמה, מקבלת את התכנים והמשמעות שלה מקטיגוריות אחרות של התרבות, שאותן היא עצמה מכילה, וכן הלאה. באופן כזה ניתן לומר שכל אחת מהקטיגוריות של התרבות קשורה בכל-זאת במספר גדול של קטיגוריות אחרות של התרבות, כביכול היו כל הקטיגוריות האלה חוליות בשרשרת ארוכה של תכנים ומשמעויות.



      כפי שכותב Umbero Eco:

                                                  “  [A] cuitural unite not only possesses a sort of systematic oppositional relationship         

                           with other cultural units pretaininf to the same semantic field(8); it is also inserted into a sort of 
                          chain of continuous references to other units belonging to completely different samantic fields…In 
                          other words a cultural unit is not only something which stands against something else, it is something which stands for something else ”  (9)                          
      לדברי Eco ,  היחס הזה בין היחידות המרכיבות את התרבות יוצר –
“[A] world of unlimited semiosis progress, in a sort of spiral movement"(10)    
    לדוגמה: בתרבות שלנו, הקטיגוריה של "משפחה" מכילה את הקטיגוריות של אהבה, סולידריות, שיתוף, הורים,

ילדים, קטיגוריות שונות של קרובי משפחה שאינם חלק מהמשפחה הגרעינית וכולי. הקטיגוריה של "עבודה" מכילה, בתרבות שלנו, את הקטיגוריות של מכירה, תמורה, היררכיה, תחרות, קידום, מאמץ, סיפוק אישי וכולי. (כידוע, מנהליהם של ארגונים עושים לעיתים מאמץ ליצור בארגונים שהם עומדים בראשם תרבות ארגונית שבה הקטיגוריה של "עבודה" מכילה חלק מהתכנים של הקטיגוריה של "משפחה" (11). ואילו מחברות פמיניסטיות מצביעות לעיתים על כך שכאשר מדובר בנשים, הקטיגוריה של משפחה מכילה את הקטיגוריה של עבודה, דבר הנותר לא-אחת סמוי מן העין.)

    היחס השני היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות הוא היחס של ניגוד במובן החזק (12). כאשר יחס כזה

מתקיים בין קטיגוריות תרבותיות, תכניה של אף אחת מהקטיגוריות המעורבות ביחס אינם יכולים להכיל את

תכניה של הקטיגוריה התרבותית האחרת. כדוגמה, ניתן להצביע על תפיסות של הקטיגוריות הבאות כפי שהן

רווחות בתרבות החילונית של ישראל: "ראש ממשלה-רמטכ"ל בשירות פעיל", "ראש ממשלה - קטין", "נשיא

אוניברסיטה - אנאלפבית" (13).

__________________________________________

8. על יחס הניגוד היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות ראו להלן.

9. U. Eco "Social Life as A Sign System" in Structuralism (D.Robey ed., Oxford. 1972) 57, 66
10 . D’Andrade Ibid, at p.71 See also; D’Andrade”Cultyral Meaning Systems", supra note 5, at p.93; 
           “ Some Propositions About the Relations Between Culture and Human Cognition", supra note 5;
      and Holland, supra ote 7, at pp.32-35   Quinn
11  ראו לעניין זה ג' קונדה מהנדסים תרבות (תרגום א' תגרי, 2000).

12 R. Shweder "Cultural Psychology- What Is It? In Cultural Psychokogy (J. Strigler, R. Shweder and G.    

                                                                                                      Herdt eds., Cambridge, 1990) 1, 15;              D’Andrade “ Some Propositions About the Relations Between Culture and Human Cognition", supra note 5 at p.80 ; Wutnnow, supra note 5, at p.82  . ראו גם  חזן, לעיל הערה 4, בע' 266-265.

13 הספרות או השירה עשויות להציע לעיתים, בכל-זאת, חיבור של קטיגוריות כאלה. דן מירון טוען כי בספר השירים של חיים גורי פרחי אש, שראה אור ב1949-, גורי נוקט בדרך של "אמירת ההן והלאו גם יחד": "המשורר מדגיש כאן בלי הרף את עובדת המוות, ועם זאת מבטל ומוחק אותה. מחד גיסא, הוא נמשך הימשכות עצומה לתיאור מותם של הנערים-החיילים, לפרטים מהלכי-הזוועה ונוטפי-הדם... מאידך גיסא, כמעט אין שיר... שבו מאשרות המטאפוריקה והריטוריקה את הסופיות של המוות. אדרבא, ככל שהמשורר מרבה בתיאור ההיבט הפיסי וה'טכני' של המוות, כך הוא מגביר את כוחה ה'מטאפיסי' של הריטוריקה, השוללת ממוות זה את תכונתו העיקרית: הסופיות. אצל גורי המוות הוא איום ומחריד אך אינו סופי ומוחלט. 'הנה מוטלות גופותינו' הוא מבחינה זו תרגיל מבריק באמירת דבר והיפוכו." ד' מירון מול האח השותק (1992) 199, 223-222.

  היחס  השלישי היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות הוא היחס של ניגוד במובן החלש. כזכור, טענתי שכל

קטיגוריה תרבותית מכילה שורה של תכנים המקנים לה את משמעויותיה. עם זאת, חלק מהתכנים הקיימים בכל

קטיגוריה תרבותית נחשבים דומיננטיים, מובהקים, מרכזיים, בעלי משקל כבד וכיוצא בזה, בקביעת המשמעויות

של הקטיגוריה, בעוד חלק אחר  מהתכנים של כל קטיגוריה נחשבים אפשריים, אבל שוליים ובעלי משקל חלש

בהגדרת המשמעויות של הקטיגוריה. (הבחנה זו דומה להבחנה הידועה של הארט בין "הגרעין הקשה" לבין

"איזור האפלולית" של כללים משפטיים (14).) כאשר יחס של ניגוד במובן החלש מתקיים בין קטיגוריות

תרבותיות, פירוש הדבר שאף אחת מהקטיגוריות אינה יכולה להכיל את התכנים הדומיננטיים, המובהקים,

המרכזיים, בעלי המשקל הכבד וכיוצא בזה, הקיימים בקטיגוריה האחרת, אבל לפחות אחת מהקטיגוריות יכולה

להכיל את התכנים השוליים ובעלי המשקל החלש הקיימים בקטיגוריה האחרת.

    לדוגמה: על-פי תפיסה הרווחת בתרבות החילונית של ישראל, קיים ניגוד בין הקטיגוריה של "חיים" לבין

הקטיגוריה של "מוות", אבל על-פי תפיסה הסוברת שעם תחילתם של חיים כלשהם מתחיל גם תהליך המוות של

החיים האלה, הניגוד בין שתי הקטיגוריות האמורות הוא ניגוד במובן החלש, ולא ניגוד במובן החזק, כמשמעם

של מושגים אלה במאמר זה. ומכל מקום, גם על-פי תפיסה כזו של החיים, מובן שקיים ניגוד בין התכנים

הדומיננטיים, המובהקים, המרכזיים, בעלי המשקל הכבד וכיוצא בזה של קטיגוריית החיים וקטיגוריית המוות.

כדוגמה נוספת ניתן להצביע על היחס הקיים בין הקטיגוריות "תינוק-זקן". (כידוע, במקרים מסוימים, בני-אדם

זקנים שבים לתפקד, מבחינה שכלית ומבחינה גופנית, באופן שבו תינוקות מתפקדים, ועדיין ברור שבין שתי הקטיגוריות קיים ניגוד במובן שאני מדבר עליו כאן.) כדוגמה נוספת יכול לשמש היחס בין הקטיגוריות "אשה-גבר". (על-פי תפיסה הרואה כל גבר כבעל מאפיינים הנחשבים בתרבות נשיים, נוסף על המאפיינים באישיותו הנחשבים בתרבות גבריים, והרואה כל אשה כבעלת מאפיינים הנחשבים בתרבות גבריים, נוסף על המאפיינים באישיותה הנהשבים בתרבות נשיים, ייתכנו לא-מעט תכנים זהים בשתי הקטיגוריות, ועדיין, גם. על-פי תפיסה זו, בין שתי הקטיגוריות קיים ניגוד במובן שאני מדבר עליו כאן.)

   בעקבות שינויים תרבותיים, עוצמת הניגוד הקיים בין קטיגוריות תרבותיות שמתקיים ביניהן יחס של ניגוד

עשויה  לקטון או לגדול. כדוגמה לקטיגוריות שיחס הניגוד שביניהן קטן בשנים האהרונות בתרבות החילונית של

ישראל ניתן להצביע על הקטיגוריות "אשה" ו"גבר". כדוגמה לקטיגוריות שיחס הניגוד שביניהן גדל במאות

השנים האחרונות בתרבות המערבית ניתן להצביע על הקטיגוריות "מדע" ו"אסטרולוגיה". בדומה לכך, כדוגמה

לקטיגוריות שיחם הניגוד שביניהן גדל בעשורים האחרונים בתרבות המערבית ניתן להצביע על הקטיגוריות

"מדעי הטבע" ו"מדעי החברה". (זאת בעקבות היבדלותם של מדעי ההברה ממדעי הטבע. אולם, מאידך גיסא,

בעשורים האחרונים קיימות בתרבות המערבית תפיסות של מדעי הטבע המקרבות את הקטיגוריה של מדעי

הטבע לקטיגוריה של מדעי החברה.)(15)

__________________________________

14 H.L.A Hart The Concept of Law (Oxford, 1961) Chapter 7
15 יחס נוסף היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות הוא יחס  העירוב. יחס זה מתקיים בין קטיגוריות תרבותיות

מקום שמתפתחת בתרבות קטיגוריית-ביניים עצמאית, המכילה תכנים של שתי קטיגוריות תרבותיות אחרות היכולות

להיחשב קטיגוריות שמתקיים ביניהן יחס של ניגוד. לדוגמה: הקטיגוריה של "גסיסה" יכולה להיחשב קטיגוריית ביניים

בין הקטיגוריה של "חיים" והקטיגוריה של "מוות". הקטיגוריה של "מסורתי" ק יכולה להיחשב קטיגוריית-ביניים

עצמאית בין הקטיגוריה של "דתי" והקטיגוריה של "חילוני". הקטיגוריה של "נער" יכולה להיחשב קטיגוריית-ביניים

בין הקטיגוריה של "ילד" והקטיגוריה של "מבוגר". ואילו הקטיגוריה של "דמדומים" יכולה להיחשב קטיגוריית-ביניים

עצמאית בין הקטיגוריה של "יום" והקטיגוריה של "לילה".

יחס נוסף היכול להתקיים בין קטיגוריות תרבותיות הוא יחס הרצף. כאשר יחס כזה מתקיים בין קטיגוריות תרבותיות,

פירוש הדבר הוא שהקטיגוריות קשורות יחדיו בטלאולוגיה המוכרת בתרבות. כדוגמה ניתן להצביע על הקטיגוריות

הבאות: "לידה - ינקות-נעורים-בגרות-הזדקנות-זקנה-מוות". (יש תרבויות שממשיכות את הטלאולוגיה: "חיים לאחר

המוות", "גלגול נשמות", "תחיית המתים" וכולי.) כדוגמה נוספת ניתן להצביע על הקטיגוריות הבאות:

"פגישה-חיזור -נישואים-הורות" וכולי. (מובן שבתרבויות שונות, לדוגמה: התרבות החרדית והתרבות הערבית המסורתית,

הטלאולוגיה הזאת נראית אחרת לגמרי.)

        כל סוגי היחסים שבין קטיגוריות תרבותיות שדנתי בהם עד כה מתאפיינים בכך שהיחסים האלה מתקיימים

במישור "האופקי".  פירוש הדבר שהאופן שבו הגדרתי את היחסים לא הכיל מימד כלשהו של היררכיה בין

הקטיגוריות המעורבות ביחסים. אולם בין קטיגוריות תרבותיות שמתקיים ביניהן יחס אופקי מתקיים תמיד גם יחס

במישור "האנכי". הסיבה לכך היא ששום קטיגוריה תרבותית אינה פועלת רק בדרך של כינון משהו: בכל קטיגוריה

תרבותית מקובע גם ערך נורמטיבי כלשהו (חשוב, ראוי, נכבד, ראוי לגנאי, בלתי-רצוי וכולי), שהתרבות מייחסת

אותו לקטיגוריה. כפי שכותבים Wuthnow et al.:

“While Being preceds its moral evaluation, it is also true athat very factual social reality-the
myriad categories, classification, types, lables, and definitions involved in naming things and

transforming the formless void of unorganized experience into meaningfuul social reality also

appears to be simultaneously infused with moral significance. It is not just that this is this and

that, but that this is in its right, correct, appropriate, and just place”(16)
     יתר על-כן, הערך הנורמטיבי שהתרבות מייחסת לכל קטיגוריה תרבותית הוא תמיד יחסי, דהיינו, ערך זה

נקבע מתוך השוואה לערך שהתרבות מייחסת לקטיגוריות אחרות של התרבות המצויות עם הקטיגוריה ביחס

אופקי כלשהו. לפיכך, מקום שקיים יחס אנכי בין שתי קטיגוריות תרבותיות, יחם זה הוא כמעט תמיד היררכי:

אחת הקטיגוריות נחשבת על-פי התרבות בעלת ערך גבוה יותר מאשר הקטיגוריה האחרת שעימה היא מקיימת

יחס אנכי. כדוגמה ניתן לחשוב על היחס המתקיים בתרבות הישראלית החילונית בין הקטיגוריות:

"עלייה-ירידה-הגירה". דוגמות נוספות הן: "גבר-אשה", "צעיר-זקן", "חילוני-דתי", "אשכנזי-מזרחי", "יהודי

החי בישראל-יהודי החי בגולה", "יהוד-ערבי", "קצין-צבא-סוחר", "אדמת-לאום-מקרקעין", "גאולת

קרקע-רכישת מקרקעין".

    כשם שמידת הניגוד בין קטיגוריות תרבותיות עשויה להשתנות בעקבות שינויים תרבותיים, כך, יחס אנכי

כאשר מתקיים בין קטיגוריות תרבותיות, גם מצב ההיררכיה הקיים בין הקטיגוריות עשוי להשתנות בעקבות

תהליכים המתקיימים בתרבות: קטיגוריה "נמוכה" עשויה להשוות את מעמדה בתרבות לקטיגוריה שדורגה

קודם-לכן גבוה ממנה על-פי התרבות, ולעיתים אף לעבור למצב שבו הקטיגוריה הנמוכה תיחשב בעלת ערך גבוה

יותר מהקטיגוריה התרבותית האחרת שנחשבה קודם-לכן גבוהה ממנה.

       לדוגמה: בתרבות הישראלית החילונית קיימים תהליכים הגורמים להקטנת ההיררכיה שבין הקטיגוריה של "גבר" והקטיגוריה של "אשה", וכן להקטנה ההיררכיה בין הקטגוריה של "אשכנזי" ו"מזרחי" ובין הקטיגוריות של "עלייה" ו"ירידה". ואילו כאשר מדובר בקטיגוריות של "צעיר" ו"זקן", ניתן לטעון שבתרבות המערבית חל במאות האחרונות, ואולי רק בעשורים האחרונים, היפוך במצב ההיררכיה: הקטיגוריה של "זקן", שהיתה בעלת מעמד גבוה מזה של קטיגוריית ה"צעיר", נהפכה לנמוכה מקטיגוריה זו מהבתינה הנורמטיבית. ייתכן, שניתן להציע טיעון דומה גם לגבי היחס שהתפתה בעשורים האסרונים בתרבות החילונית של ישראל בין הקטיגוריה של "יהודי החי בישראל" לבין הקטיגוריה של "יהודי החי בגולה" (17).

    לדיון דלעיל חשיבות להבנת המשפט. המשפט הוא מערכת תרבותית. משפטנים נבדלים מבני-אדם אחרים בכך

שהם מומחים תרבותיים, שמומחיותם מתייחסת לתכניה של


16 Wuthnoe et al/. Supra note 5, at pp. 86-87. See also: Wuthon supra note 5 at pp. 75, 79-81; Sheder, supra 
note 12, at p.25; D’Andrade "Some Propositions About the Relation Between Culture and Human 
Cognition", supra             note 5, at pp. 74, 83-84; J.Clifford “On Collecting Art and Culture" in The Cultural 
Studies Reader (S.During ed., London, 1993) 49,52-56
17 בשורות דלעיל דנתי בשני סוגים של תהליכים המתקיימים בתרבות והגורמים לשינויים בטיבם של היחסים

 המתקיימים בין קטיגוריות תרבותיות: הקטנה או הגדלה של ניגוד: הקטנה או הגדלה של היררכיה. תהליך שלישי (בין

תהליכים רבים אחרים) הוא זה של יצירת קטיגוריות תרבותיות חדשות. כדוגמות, ניתן לחשוב על הקטיגוריות הבאות:

"מצב קפקאי", "שואה", 'אינטרנט", "כפר גלובלי", "גלוקליזציה", "פוסט-מודרניות", "הטרדה מינית",

"ביו-טכנולוגיה". תהליך רביעי הוא זה של שינוי התוכן (ההכלה) של קטיגוריות תרבותיות. ראו לדוגמה השינויים

בתכנים של הקטיגוריות "פרטי", "ציבורי" ו"עבודה" למן יוון העתיקה, כפי שהם מנותחים על-ידי חנה ארנדט: H.

Ardet The Human Condition (ILL, 1958)/ דוגמה נוספת היא השינויים בתוכן הקטיגוריה "מיניות", כפי שהם

נידונים אצל מ' פוקו תולדות המיניות I - הרצון לדעת (תרגום: ג' אש, תל-אביב, 1996).

התרבות המשפטית ולדרכי הפעולה בגדרה של התרבות הזאת: משפטנים הם בעלי ידע באשר לקיומן של

הקטיגוריות המרכיבות את התרבות המשפטית ובאשר לתכנים של הקטיגוריות האלה: משפטנים יודעים כיצד

"לתרגם" את עובדותיו של אירוע שאירע במציאות היומיומית, או שבני-אדם מבקשים ליזום כי יקרה במציאות

היומיומית, אל תוך הקטיגוריות של התרבות המשפטית (המכילות את המשמעויות המשפטיות של אירועים כאלה): משפטנים יודעים אילו יחסים היררכיים קיימים במסגרת התרבות המשפטית בין שיקולים נורמטיביים שונים שיש להם ביטוי במסגרת התרבות המשפטית. נוסף על כך, משפטנים הם בני-אדם השולטים בהביטוס של השדה המשפטי, כלומר, במערכת של "כללי העשה" ו"כללי האל תעשה" השלטת בשדה המשפטי בלא שעברה קודיפיקציה. כמערכת תרבותית, גם המשפט מורכב מקטיגוריות, שהיחסים המתקיימים ביניהן הם אופקיים ואנכיים. הדיון דלעיל באשר לקטיגוריות המרכיבות את התרבות רלוונטי איפוא גם כאשר המדובר בתרבות המשפטית (18).

     כך, תפקיד חשוב של המשפט הוא לקבוע אם בין קטיגוריות משפטיות יכול להתקיים יחם של הכלה אם לאו.

לדוגמה: האם הקטיגוריה של אלוף בצה"ל יכולה להכיל את הקטיגוריה של מי שעשה מעשה של הטרדה מינית?

האם הקטיגוריה של שר בממשלה יכולה להכיל את הקטיגוריה של מי שהוגש נגדו כתב-אישום? האם הקטיגוריה

של דיין יכולה להכיל את הקטיגוריה של מנהיג פוליטי? האם הקטיגוריה של בן-זוג יכולה להכיל את הקטיגוריה

של אדם מאותו מין? כמו-כן, במשפט נפוץ מאוד היתס שכיניתי כאן "ניגוד במובן החוק": "אשם-חף",

"קטין-בגיר" וכולי. עם זאת, גם יחסים רבים של "ניגוד במובן החלש" קיימים במשפט. לדוגמה: היחס בין

הקטיגוריות של "פרטי-ציבורי", "משפט-לא-משפט", "מחוקק-בית-משפט". (עם ואת, דיון מפורט בקטיגוריות

המרכיבות את התרבות המשפטית חורג ממסגרתו של מאמר זה.)


ג. גלי צה"ל וההאחדה של הרוק והמוות

1. הרוק של שנות השישים

    בסוף שנות השישים הייתי תלמיד בבית-הספר התיכון. כמו תלמידים רבים אחרים, נהגתי לבלות את שעות

אחר-הצהריים בביתי בהכנת שיעורים או בקריאה. עשיתי זאת תוך שמקלט הרדיו שבחדרי מכוון בקביעות לתחנת

גלי צה"ל (19).

      כמו נערות ונערים רבים אז והיום, התעניינתי בתקופת לימודי בבית-הספר התיכון במוסיקת רוק. מוסיקה זו

החלה מתפתחת בארצות-הברית באמצע שנות החמישים (20). אולם "התקופה שבין השנים 1964 ל1972- היא

המכרעת והמשמעותית ביותר בהתפתחותה של מוסיקת הרוק," כותב מוטי רגב. "קשה להגזים בחשיבות של

'שנות השישים' למוסיקת הרוק." (21). שנות נעורי חפפו איפוא את תקופת הפריחה הגדולה ביותר בהיסטוריה

של מוסיקת הרוק.

     הרוק של שנות השישים היה בעיקר רוק בריטי של להקות (22). ראשונה ביניהן היתה, כמובן, ה- Beatles
התקליט Sgt. Pepper’s Lonely Hearts Club Band. של ה- Beatles ראה אור בשנת 1967, והוא נחשב מאז

על-ידי רבים ל"תקליט הרוק (והמוסיקה הפופולרית בכלל) החשוב ביותר והטוב ביותר שנעשה אי-פעם" (23). אכן,

אני וחברי האזנו לתקליט הזה שוב ושוב ושוב, וגם קראנו את מלות השירים שעל גב העטיפה שוב ושוב ושוב, ובכך

העשרנו את לימודי האנגלית שלנו. נוסף ל-  Beatles , פעלו אז ה  Rolling Stones- ה- Doors , Procol Harum 

זמרים כ- Jimi Hendrixx   ועוד להקות, זמרים וזמרות רבים אתרים. עיקר ההאזנה שלנו למוסיקה הזאת נעשה

באמצעות האזנה לשידורים של גלי צה"ל. עקב מחירם היקר של תקליטים, רק מעט מן ההאזנה שלנו היה יכול

להיעשות בדרך של רכישת תקליטים.

__________________________________________________



18 ראו גם מ' מאוטנר "המשפט כתרבות: לקראת פרדיגמה מחקרית חדשה" רב-תרבותיות במדינה דמוקרטית ויהודית

(מ' מאוטנר, א' שגיא ור' שמיר עורכים, 1998) 545; א' לחובסקי "קטיגוריות של מין ומעמד בדיני מס הכנסה" עיוני

משפט כד (התש"ס) 205:M.Minow Making All the Difference (New York, 1990); A, Likhosovski A Map of Society; The Structure of Income In Anglo-American Tax Legislation  (טרם פורסם).

19   John B. Thompsonמבחין בין רכיבים שונים של התהליך שבו מסרים תקשורתיים מיוצרים ומופצים. רכיב אחד

הוא זה של הייצור וההפצה של המסרים. רכיב אחר הוא זה של הקליטה וההטמעה של המסרים. רכיב זה מתייחס בין

השאר לנסיבות ולתנאים שהמסרים נקלטים בהם: אם המסרים נקלטים ביחידות או בחברה, באיזו מידה של תשומת-לב

המסרים נקלטים וכולי. תומפסון גם מבחין בין המשמעות של תוכני המסרים הנקלטים לבין המשמעות של הפעילות

המסוימת שהמסרים נקלטים בגדרה (לדוגמה: האזנה לרדיו ביחידות, האזנה במסגרת קבוצה של בני-אדם שיש להם

עניין משותף בתכנים וכולי). ראו: J.B.Thompson Idelogy and Modern Cultura (Camridge, 1990) המשגותיו של

תומפסון יכולות להאיר את התהליך שבו תלמיד תיכון נמצא בחדרו בשעות אחר-הצהריים, ותוך שהוא מכין את שיעוריו

או קורא, הוא מאזין לרדיו.

20 על ההיסטוריה של הרוק ראו מ' רגב רוק - מוסיקה ותרבות (1995) פרק שלישי.

21 שם, בע' 49.

22 שם, שם.

23 שם, בע' 52.     Simon Frithכותב שעידן הרוק "הגיע לשיאו" עם התקליט Sgt. Pepper’s, ראו: S.Frith "Music for Pleasure" in The Polity Reader in Cultural  Theory  (Cambridge, 1994)237  , ראו גם:  A. Moore The Beatles – Sgt. Pepper’s Lonley Hearts Club Band (Cambridge, 1997) 
2. "נעורים", "רוק" ו"חיילות"

     מוטי רגב מאפיין את המשמעות של מוסיקת הרוק לדידם של הצעירות והצעירים המתעניינים ברוק. לדבריו,

העיסוק במוסיקת הרוק, קרי: ההאזנה, הריקוד, שירת הפזמונים, ההשתתפות בהופעות המבצעים של מוסיקת

הרוק, קריאת העיתונות ה"מקצועית" של הרוק, לבישת הלבוש המיוחד של המתעניינים ברוק, סיגול של תנועות

הגוף המיוחדות של מבצעי מוסיקת הרוק וכולי (24) - כל אלה מגלמים "ניסיון של הצעירים לעצב לעצמם זהות

נפרדת, אוטונומית, אישית ויצירתית", (25) תוך התרסה "כנגד כל מה שנתפס כ'מרובע' וכשייך לעולם

ה'מבוגרים'", (26) כנגד "כל מה שנתפם כשגרתי, קונפורמי, נורמטיבי ומקובל",(27) "לנגד המשמעת העצמית,

האיפוק ודחיית הסיפוקים של תרבות העבודה, השגרה וההישגיות", (28) כנגד "כובד-הראש, האחריות

והאיפוק" (29). העיסוק של צעירים ברוק, אומר רגב עוד, הוא עיסוק המבטא "שחרור ממוסכמות... והצטרפות

לעמדה רגשית ש'מחוץ' למציאות השגרתית ודרישותיה" (30).

    באמצי את המאפיינים האלה של תרבות הרוק, המוצעים כאמור על-ידי רגב, ברצוני לטעון שלושה טיעונים:

     ראשית, אני רוצה לטעון טענה על-אודות היחס הקיים בין הקטיגוריה של "נעורים" לבין הקטיגוריה של

"רוק". כהערה מקדימה לטיעון, ברצוני להבהיר למה כוונתי בדברי על "נעורים". למותר לציין: תיחום הגילים

של קטיגוריית הנעורים בתרבויות שקטיגוריה זו מוכרת בהן משתנה מתרבות לתרבות. לצורך הטיעון שלהלן,

אבקש להגדיר את תקופת הנעורים כתקופה שבין הגילים שתים-עשרה-ארבע-עשרה ועד

שמונה-עשרהתשע-עשרה, דהיינו, התקופה שבין תחילת הלימודים בתטיבת-הביניים ועד הגיוס לצבא. אני רוצה

איפוא לטעון שבין הקטיגוריה של "נעורים" לבין הקטיגוריה של "רוק" קיים בתרבות המערבית, וגם בתרבות

של קבוצות מסוימות בחברה הישראלית (להערכתי, בעיקר הקבוצה היהודית החילונית הנמנית עם המעמד

הבינוני והאמיד),(31) יחס של  הכלה : 

______________________________

24 S.Hall and P.Whannel “The Young Audience” in Cultural Theory and Popular Culture (J.Storey ed.,

N.Y., 1994) 69
25 גבג לעיל הערה 20, בע' 93.

26 שם, בע' 69. ראו גם: Hall and Whannel, supra note 24, at p.73
27 שם, שם: Hall and Whannel, ibid, at p.73: כמו-כן ראו: Berger, Berger and Kellner, supra note 6
28 שם, בע' 70. ראו גם: Hall and Whannel, Ibid, at pp.72-73   
               29 שם, בע' 69.

30שם, בע' 95. ראו .גם מ' רגב "רהוט או.עילג: מיומנות ארגונית ובולטות תרבותית בתעשיית המוסיקה בישראל"  תיאוריה וביקורת 10 (1987) 114, 117: "ברגע העיצוב העיקרי שלה (1972 1964- לערך) נחוותה תרבות הפופ/רוק כאמירה מרדנית, התרנית וסרבנית כנגד מה שנתפס כתרבות 'מרובעת' ו'זקנה'." כמו-כן ראו את תיאורו של כוכב רוק ישראלי בספרה של נילי לנדסמן נערתו (1999) 19: "הוא והמוסיקה שלו היו דבר אחד - הרפתקני, חסר מעצורים... הוא היה סקסי, במובן האינטיליגנטי הזה שיש בו סוג של התגרות והתרסה."

31 בדומה לכך, כאשר המדובר בארצות המערב, סוגים שונים של רוק מזוהים עם קבוצות מעמדיות שונות (מעמד

                העובדים, המעמד הבינוני וכולי). ראו: J. Shepherd "The Analysis of Popular Music” in The Polity Reader in       

               Culturl Theory (Cambridge, 1994)231,233;   S.Frith “Music for Pleasure” in The Polity Reader in     

            Culturl Theory (Cambridge, 1994) 237,240        
 
למן אמצע שנות החמישים ועד היום, בארצות המערב ובישראל, כאשר המדובר בקבוצות חברתיות מסוימות

(כאמור, בעיקר הקבוצה היהודית החילונית הנמנית עם המעמד הבינוני והאמיד), כאשר מבקשים לאפיין את

חייהם של בנות- ובני-הנעורים, הקטיגוריה של רוק הינה קטיגוריה חשובה, שבאמצעותה אנו נותנים תוכן

ומשמעות לקטיגוריית הנעורים (32). (לעומת זאת, היחס שבין הקטיגוריה של "זקנה" לבין הקטיגוריה של רוק

נתפס בדרך-כלל בתרבות שלנו כיחס של מנוגד - בדרך-כלל ניגוד במובן החזק. דומה שכאשר נבקש לאפיין את

חייהם של הזקנים, לא רק שלא נשתמש בקטיגוריה של רוק, אלא, אם נעיין בטיבן של שתי הקטיגוריות האלה,

נגלה כי התכנים של כל אתת מהן נחשבים בדרך-כלל בתרבות שלנו למוציאים את התכנים של הקטיגוריה

האחרת.)

   שנית, ברצוני לטעון שבין הקטיגוריה של "נעורים" לבין הקטיגוריה של "חיילות" מתקיים יחס של ניגוד  במובן

התלש. כבסיס לטיעון הזה, אני מבקש לאפיין את הקטיגוריה של "נעורים", על-פי התוכן הניתן לה בדרך-כלל

בתרבות המערבית ובתרבות החילונית של ישראל, כמכילה בין השאר את הקטיגוריות הבאות: מרדנות, סקרנות,

חקרנות, כפירה במוסכמות, גיבוש זהות עצמית ייחודית (דבר הבא לידי ביטוי, בין היתר, בלבוש), הסתגרות

בפרטיות, פריצת גבולות. כמו-כן, כבסיס לטיעון הזה, אני מבקש לאפיין את הקטיגוריה של "חיילות", על-פי

התוכן הניתן לה בדרך-כלל בישראל ואף במקומות אחרים בעולם, כמכילה את הקטיגוריות הבאות: היכפפות

להיררכיה, משמעת, צייתנות, היכפפות לקונבנציות, איפוק, צמצום האני, טשטוש הזהות העצמית (דבר הבא

לביטוי, בין היתר, בלבוש), השתלבות והשתתפות ב"סיפור הגדול" של המבוגרים (33).

    שלישית, בהסתמך על האופנים שבהם הגדרתי את הקטיגוריות של "רוק" ו"חיילית", ברצוני לטעון גם שבין

שתי הקטיגוריות האלה מתקיים יחס של ניגוד במובן החלש. 

ברצוני להזדרז ולהדגיש:

    ראשית, מכיוון שקטיגוריית הנעורים הינה קטיגוריה תרבותית, מובן שאיני יוצא מנקודת-מוצא שלקטיגוריה

זו יש תוכן אסנציאלי כלשהו בכל התרבויות שהיא מוכרת. בהן. התכנים של הקטיגוריה הזאת משתנים ממקום

למקום ומזמן לזמן. לדוגמה: תכניה של קטיגוריית הנעורים בתרבות החילונית של ישראל שונים במידה רבה

מתכניה של הקטיגוריה בתרבות של שבט באפריקה או בתרבות של כפר בדרום-אמריקה. בדומה לכך, תכניה של

קטיגוריית הנעורים בתרבות המערבית של ראשית המאה העשרים ואחת שונים במידה רבה מתכניה של

הקטיגוריה בתרבות המערבית של המאה החמש-עשרה או אף של המאה התשע-עשרה.

     שנית, אני מבקש לאפיין את היחס שבין הקטיגוריה של נעורים והקטיגוריה של חיילות כיחס של ניגוד במובן

החלש, משום שאף-על-פי שתכנים מרכזיים וכבדי-משקל בכל אחת מהקטיגוריות סותרים תכנים מקבילים

המצויים בקטיגוריה האחרת, קיימים עדיין לא-מעט תכנים אחרים, שוליים וקלי-משקל יחסית, שהינם דומים

בכל אחת משתי הקטיגוריות, כגון: הרפתקנות, גיבוש והפגנה של הזהות הגברית, אחווה של גברים צעירים

החברים ב"חבורה" (מבחינה זו קיים דמיון גם בין להקת הרוק הגברית לבין היחידה הצבאית), הימצאות מחוץ

לעולם המבוגרים תוך כפיפות לעולם המבוגרים, כפיפות למסגרת של משפחת המוצא הגרעינית, כפיפות לכללים

של מוסדות המגבילים את החופש (בית-הספר התיכון: הצבא) וכולי.



________________________________________

32 ראו גם א' אבניאון מילה במילה - אוצר המילים הנרדפות ניגודים ושדות סמנטיים (2000), המכיל בשדה הסמיוטי

של "נעורים", בין השאר, את המילים: היפי, הערצת כוכבים, רוק כבד, ריקודים סלוניים.

33 ראו גם אבניאון, שם, השדה הסמיוטי של "צבא". אבל ראו : Berger, Berger and Kellner, supra note 6  , at pp. 208-211 , הטוענים שבני-הנעורים כמהים לאינטראקציות בקהילות קטנות,

3. הפעולה של גלי צה"ל על הקטיגוריות של "נעורים", "רוק" ו"חיילות"

    בהנחה שהטיעונים האמורים בדבר היחס הקיים בין הקטיגוריות "נעורים", "רוק" ו"חיילות" משכנעים,

ברצוני לטעון כעת טיעון בדבר התוצא (האפקט) של השידורים של גלי צה"ל בתקופת נעורי (ולמיטב ידיעתי, גם

שנים רבות אחר-כך, אולם לא ברור לי אם עדיין גם בשנים האחרונות) על תודעותיהם של אלה שהאזינו

לשידורים אלה. ברצוני לטעון שהשידורים של גלי צה"ל ריככו את יחס הניגוד, או המתח, הקיים בין הקטיגוריה

של נעורים, שהקטיגוריה של רוק היוותה בה ועדיין מהווה בה רכיב חשוב (לדידם של צעירות וצעירים החיים

בחלק מהקבוצות החברתיות בישראל), מצד אחד, לבין הקטיגוריה של חיילות, מצד אחר. זאת, באופן

שקטיגוריית הנעורים נחשבה כמי שיכולה להכיל את קטיגוריית החיילות: שקטיגוריית החיילות נתשבה

למסוגלת להכיל את קטיגוריית הנעורים: שקטיגוריית הרוק נחשבה למסוגלת להכיל את קטיגוריית החיילות:

ושקטיגוריית החיילית נחשבה למסוגלת להכיל את קטיגורית הרוק.

     יתר על-כן, בסוף שנות השישים התקיימה בישראל מלחמה עקובה מדם, שכמעט מדי יום, במשך שנתיים,

נהרגו בה חיילים (רובם חיילים בשירות סדיר) - "מלחמת ההתשה" בין ישראל למצרים, שהתחוללה על גדותיה

של תעלת-סואץ  (34) בסוף שנות השישים התקיימו גם, מדי כמה ימים, בבקעת-הירדן, היתקלויות בין חיילים של

צה"ל לבין לוחמים פלשתיניים בעקבות מארבים ומרדפים שבהם ניסו חיילי צה"ל למנוע מהלוהמים הפלשתיניים

לחצות את הגבול מירדן ל"שטחים". גם בהיתקלויות אלה נהרגו חיילים לא -מעט.

    באותו זמן עצמו, סוף שנות השישים, היתה גם ארצות-הברית מעורבת במלחמה - מלחמת וייטנם. אבל בחוף

המערבי של ארצות-הברית התפתה במחצית השנייה של שנות השישים זן מיוחר של תרבות רוק, ובמרכזו זן

מיוחד של מוסיקת רוק. תרבות רוק זו היתה חלק מהתת-תרבות של ההיפי'ס. כמו כל תרבות רוק אחרת, גם זו

הושתתה על התנגדות לעולם המבוגרים. אבל לתת-תרבות זו היו שורה של מאפיינים ייחודיים – מאפיינים

פוליטיים ותברתיים (35): מחאה נגר מלחמת וייטנם, התנגדות לחימוש גרעיני, חתירה לשלום ואחווה בין

בני-אדם ובין עמים, חתירה לשוויון בין לבנים ושחורים ובין גברים ונשים, וכן חתירה לאורח-חיים של פשטות

וחוסר חומרנות, חיים של שיתוף בקומונות, מתירנות מינית, שימוש בסמים קלים וצבעוניות בלבוש (36). הרוק

של התת-תרבות הזאת היה מזוהה עם כמה להקות, כגון: Jefferson Airplan  ו- Grateful Dead  , שהשירים

שלהן היו גדושים בתכנים הפוליטיים והחברתיים של התת-תרבות האמורה (37).

   גם המוסיקה הזאת שודרה בסוף שנות השישים ובראשית שנות השבעים בגלי צה"ל, אבל בעוד

שבארצות-הברית היתה המוסיקה הזאת, כאמור, ביטוי חשוב להתנגדות של הנוער לעולם המבוגרים, למלחמת

וייטנם וכולי, דהיינו, בעוד שבארצות-הברית התקיים בין קטיגוריית הרוק הזאת לבין קטיגוריית החיילית יחס

ברור של ניגוד, הרי בישראל שודרה מוסיקה זו בגלי צה"ל תוך שתחנת-השידור מצליחה להפוך את שתי

הקטיגוריות האלה - רוק וחיילות - למכילות זו את זו, דהיינו, לקטיגוריות היכולות להתקיים בחייהם של אותם

בני-אדם עצמם, באותו זמן, בלא בעייתיות יתרה (38) . (בעובדה שהמוסיקה

___________________________________

34 סא"ל יונה בנדמן, שהיה בזמן מלחמת ההתשה קצין במערך המחקר של אמאן, אמר על מלחמת ההתשה: "שנה

ושלושה חדשים אחרי מלחמת ששת הימים הפעילו המצרים את כל העוצמה הצבאית שעמדה לרשותם. הנחתת אש

מעמדות נייחות הייתה שיטת הפעולה העיקרית, אם כי מדי פעם פעלו בשיטות נוספות, כמו פשיטות לילה על מעוזים, על

מוצבים מבודדים, מארבים - כולל מארבים ביום, פיגוע ביעדים בישראל, דוגמת פיגוע באניות בנמל אילת, הפצצת

יעדים אזרחיים בעומק סיני, פעילות בים ומהים, תקיפות אוויר במרהב התעלה וירי ממסוקים לאורך חופי הים התיכון

וים סוף." "20 שנה להתשה" חדשות מוסף ערב פסח, תש"ן.

אלוף במילואים אביגדור בן-גל, ששירת במלהמת ההתשה כמפקד גדוד שריון בתעלת סואץ, אמר כי מלחמת ההתשה

היתה "המלחמה הקשה ביותר שהיתה לעם ישראל, ובאופן פרדוקסלי - הכי פחות מובנת,., השתתפתי בכל המלחמות,

למעט מלחמת השחרור, ומבחינתי זו היתה המלחמה הקשה ביותר - נפשית ופיזית. אפילו יותר ממלחמת יום

הכיפורים."  שם.

35 J. Storey "Rockin ‘Hegemony:West Coast Rock and Amerika's War in Vietnam" in Cultural Theory and Popular Culture (J.Storey ed., Cambridge, 1994)230
36 רגב, לעיל הערה 20, בע' 49, 78 83-, 167.

37  Storey, supra note 35באוגוסט 1969 התקיים באיזור כפרי בצפון מדינת ניו-יורק פסטיבל   Woodstock
בשתתפות חמש מאות אלף צעירות וצעירים. הפסטיבל נחשב אחד מאירועי השיא של התרבות ההיפית של שנות

השישים.

38 ראו גם: "כשאתה נזכר בימים הרהוקים ההם של סוף שנות ה60-, כשהעתונים היו מלאים בתמונות קטנות של הרוגי

יום האתמול בהזית הרחוקה ההיא בדרום, אתה שואל את עצמך, כיצד זה לא התפתחה בקרב לוחמי התעלה אותה

מחאה שהיתה, לימים, נחלת לוחמי לבנון?... נכון, היה מכתב השמיניסטים, אבל כולם התגייסו בהגיע יומם ליחידות

                הכי מובחרות... האם בעודם נלחמים ונפגעים מדי יום, כל לך רחוק מהבית, לא עלתה בדעתם השאלה, בשביל מה?" ע' 

                פלג "הנערים האילמים מקו המים" זמן תל אביב 2.4.93

האמורה קיבלה בישראל משמעות שונה מזו שהיתה לה בארצות-הברית אין כדי להפתיע. למוצרים תרבותיים אין משמעות אחת, קבועה וסופית. מוצרים תרבותיים נקלטים לא אחת בהקשרים חברתיים ותרבותיים שונים מאלה שבהם הם מיוצרים, והקשרי הקליטה מקנים להם לא-אחת משמעות שונה מזו שהיתה להם במסגרת ההקשר החברתי והתרבותי של ייצורם. לדוגמה: אדם אפריקאי עשוי ליצור פסל בדמות יקירו שנפטר, ולמקם את הפסל בחצר ביתו כדי להיות מסוגל ליצור קשר עם יקירו גם לאחר פטירתו. פסל זה עשוי להיות מועבר למדינה מערבית ולהיות ממוקם בה במוזיאון כיצירת אמנות.)(39)

    ברצוני להדגיש כי אין בכוונתי לטעון שתחנת גלי צה"ל שימשה כמנגנון התרבותי היחיד, או החשוב ביותר,

שפעל, ועדיין פועל, ליצירת יתם ההכלה בין קטיגוריית הנעורים וקטיגוריית החיילות בקרב קבוצות הברתיות

מסוימות בישראל. אני סבור שככל שהמדובר בצעירים, אמצעי ראשון במעלה ליצירת היחס הזה בין קטיגוריית

הנעורים וקטיגוריית החיילות בישראל היה ועודנו הזיהוי שנוצר בתרבות הישראלית, ואף בתרבויות אחרות, בין

חיילות לבין גבריות. מכיוון שגיל הנעורים הוא התקופה שבה זכרים צעירים מגבשים את זהותם המינית,

ומתחילים, בדרך-כלל, בחברה החילונית של ישראל, להתנסות בחוויות מיניות, המשוואה: חיילות=גבריות

יוצרת אצל מתבגרים בישראל תמריץ לפתח נטייה אוהדת, ואף ציפייה של ממש, לשירות הצבאי (40). (עם זאת,

שינויים בתכניו של המושג "גבריות" עשויים לחולל שינוי במידת התקפות של המשוואה האמורה, באופן שגבריות

תזוהה פחות מאשר בעבר עם חיילות, והתמריץ של מתבגרים צעירים לשרת בצבא יקטן איפוא. אני סבור כי

תהליך כזה קורה בישראל לפחות למן שנות התשעים של המאה העשרים, ואולי אף קודם-לכן.)

      מנגנון תרבותי אחר, שאף הוא רלוונטי ככל שהמדובר בצעירים, הוא הזיהוי של האחווה הקיימת במסגרת

ה"חבורה" של המתבגרים עם האחווה הקיימת ב"חבורה" של יחידת-השדה הצבאית (41).

          כמו-כן, כבר בשנים שלפני קום המדינה התקיים ב"יישוב" יחס של הכלה בין קטיגוריית הנעורים לבין קטיגוריית החיילות. אכן, עיון בביוגרפיות של הנופלים, המופיעות ב"גוילי אש", למשל (42), מגלה מקרים לא-מעטים של צעירים וצעירות ששירתו בהגנה או בפלמ"ח כשהם בני שבע-עשרה ואף שש-עשרה. צעיר וצעירה שגדלים במדינת ישראל נחשפים איפוא לא-אחת לסיפורי חיים של בני-אדם ששירתו במסגרת צבאית כבר בהיותם נערים.

     בדומה לכך, תפקיד חשוב ביצירת יחס ההכלה בין הנעורים והחיילות מילאו בישראל, ועדיין ממלאים בה,

בתי-הספר התיכוניים. בעבר התקיימו בבתי-הספר התיכוניים שיעורי גדנ"ע. לצורך שיעורים אלה, היו התלמידים

והתלמידות מגיעים יום אחד בשבוע לבית-הספר כשהם לבושים מדי חאקי. במסגרת השיעורים עצמם הוקנתה

לתלמידים ולתלמידות הכשרה צבאית ראשונית. כיום קיימים בבתי-הספר התיכוניים מנגנונים אחרים (43).

________________________________________


39 תובנה זו הודגשה על-ידי John B. Thompson ראו תומפסון, לעיל הערה 19, בע' 303 ואילך. בעיקרו של דבר,

המדובר בתובנה הרמנוייטית בסיסית, שלפיה יצירת משמעות היא פעולה דיאלוגית של "מיזוג אופקים" בין מסר נושא

משמעות לבין תודעה קולטת, הרוויה היא עצמה בתכנים נושאי משמעות. ראו מ' מאוטנר "גדמר והמשפט" עיוני משפט

כג (תש"ס) 367.

40 ראו גם את קורותיו של גיבור ספרו של דן בן-אמוץ לא שם זין, שאוזכר בפתחו של מאמר זה. כמו-כן ראו את תיאור

חופשת השבת הראשונה שגיבור הספר מקבל בתקופת הטירונות שלו: "נסעתי להורים, ושמחה וששון! תראו את הצנחן

שלנו ותראו איך שהוא שזוף ומסופר כמו גבר - ממש חייל! תענוג להסתכל עליך, רפי... אתה נראה נהדר." לעיל הערה 3,

בע' 55. כמו-כן ראו חזן, לעיל הערה 4, בע' 269.

   41 לקטעים נרחבים בעניין זה ראו בספרו של דן בן-אמוץ לא שם זין, שם, בע' 59 62-. כמו-כן ראו חזן, שם, בע'

    268-267.

42 גוילי אש (ר' אבינעם. עורך, תשי"ב)1

43 לגבי הקורה כיום בבתי-הספר התיכוניים, ראו למשל: "תלמידי בתי הספר התיכוניים יטיילו בשנת הלימודים הבאה

לא רק בשמורות טבע, אלא גם בשטחי אש של צה"ל - ויצפו בתרגילים... על פי התוכנית, באימונים הגדולים שיערוך צה"ל

בשנה הבאה ייבנו יציעים לתלמידים. מעליהם הם יצפו בתרגילים, שייערכו ברמת הגולן ובנגב, ויקבלו הסברים על מהלך

הקרב המתורגל. בחלק מן התרגילים יצפו התלמידים במתרחש יחד עם קצינים מצמרת צה"ל ועם שרי ממשלה." ידיעות

אחרונות  25.8.91.

בדומה לכך, ב6- במאי 1996 התפרסמה בידיעות אחרונות מודעה בדבר קיומו של "כינוס ארצי למנהלים של בתי הספר

העל-יסודיים בנושא: הכנת תלמידים לשרות הצבאי". בכינוס היו אמורים להשתתף, בין השאר, מנכ"ל משרד התינוך,

הרמטכ"ל, ראש אכ"א, קצינת ח"ן ראשית וקצין חינוך וגדנ"ע ראשי. קטעי מוסיקה היו אמורים להיות מושמעים על-ידי

מגמת המוסיקה של אחד מבתי-הספר בעיר המארחת ועל-ידי צוות הווי של חיל-חינוך.

      מנגנון תרבותי נוסף לריכוך הניגוד שבין נעורים וחיילית קשור בתפקיד החשוב שהשירות הצבאי ממלא

בישראל כאמצעי לצבירת יוקרה בהקשרים שונים במהלך חייו הבוגרים של האדם (לדוגמה: בהקשר של קבלה

לעבודה, בהקשר של כניסה לפוליטיקה, וככל שהמדובר בגברים - אפילו בהקשר של הצלחה אצל נשים). נער שגדל

בישראל יודע איפוא שלאחר פרק הנעורים שבחייו, הוא ישתלב בחברת המבוגרים, ושהשתלבות זו עשויה להיות

תלויה באופן שבו ימלא את שירותו בצבא. משמע: בישראל, כשם שתקופת הנעורים יכולה להיחשב לתקופה של

הכנה לקראת החיים הבוגרים, כך גם תקופת השירות בצבא. אכן, אני סבור שבתקופות שבהן היה השירות בצבא

בישראל כרוך בצבירה של יוקרה רבה, היה הניגוד בין קטיגוריית הנעורים לבין קטיגוריית החיילית חלש יחסית,

בעוד שבתקופות שבהן השירות בצבא כרוך בצבירת מידה פחותה יחסית של יוקרה (כגון בשנים האתרונות),

הניגוד בין קטיגוריית הנעורים לבין קטיגוריית החיילות מתחזק, וצעירים וצעירות החיים בקבוצות חברתיות

מסוימות בישראל מעריכים שיוכלו להכשיר עצמם לקראת חיים בוגרים הנתשבים בעיניהם ראויים בלא שייזקקו

למנגנונים  של צבירת היוקרה הכרוכים בשירות בצבא. (ושוב, בדומה למה שנאמר בפסקות קודמות, נראה

שהדברים האלה אמורים הרבה יותר בגברים מאשר בנשים.)

     מכל מקום, גם אם תתנת גלי צה"ל לא שימשה מנגנון ראשון במעלה לריכוך הניגוד שבין הנעורים

והחיילות בישראל, איני סבור שניתן להתייתס אליה כאל מנגנון תרבותי טריוויאלי בהקשר הזה. חוקרי

תרבות מודעים זה מכבר לתפקיד החשוב שכלי-התקשורת האלקטרוניים ממלאים בהפצת מסרים

תרבותיים. בתקופה הנידונה כאן, קרי: סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים, התקיימו מעט מאוד

ערוצים של שידורי רדיו בישראל, ותחנת גלי צה"ל היתה בעצם אחת משתי התתנות שצעירות וצעירים

יכלו להאזין להן. אני סבור איפוא שבתקופה הנידונה כאן מילאה תתנת גלי צה"ל תפקיד

בלתי-טריוויאלי בעיקורם של מסרים אנטי-צבאיים שיכלו להתפתח בקרב צעירים וצעירות חילוניים

בישראל ובחיברות של צעירים וצעירות בישראל לקראת שירותם הצבאי.

4. "שיטת הסנדוויץ"' והגדרת הנעורים והחיילות

     כיצד הצליחה תתנת גלי צה"ל לעשות זאת?

     התשובה היא שהתחנה פעלה בדרך פשוטה, אבל מתותכמת. רצועות השידור שלה, או במילים

אחרות: התוכניות, היו מורכבות מרצף של מוסיקת רוק, תוכניות על צה"ל, תוכניות בענייני תרבות

ואמנות ותוכניות בענייני היום. "תוכניות 'כבדות' וקלות שובצו בלוח-המשדרים לסירוגין, במה שכונה

'שיטת הסנדוויץ'." (44) "חלק מן החומר המילולי, בעיקר בנושאים צבאיים, שובץ ב'פינות' קצרות, בנות

5 עד 15 דקות, בתוכניות מוסיקה" (45)

    עירוב זה במסגרת תחנה רשמית של הצבא, הכפופה לפיקוחו של קצין חינוך ראשי של צה"ל, יצר

בתודעת מאזיניה הצעירים של התחנה (תלמידי תיכון וחיילים) הגדרה "רשמית", "קנונית", "מוסמכת",

של קטיגוריית הנעורים, באופן שהקטיגוריה הכילה יחדיו, באופן בלתי-בעייתי, הן את הקטיגוריה של

תרבות הרוק והן את קטיגוריית החיילית. בדומה לכך, העירוב האמור יצר בתודעת מאזיניה הצעירים

של התחנה גם הגדרה "רשמית", "קנונית", "מוסמכת", של קטיגוריית החיילות, באופן שהקטיגוריה

הכילה, באופן בלתי-בעייתי, גם את הקטיגוריה של תרבות הרוק. במילים אחרות, השידורים של גלי

צה"ל העבירו לתלמידי התיכון מבין מאזיניה של התחנה מסר שלפיו יוכלו להיות חלק מתרבות הרוק,

אבל בהגיע יומם להתגייס לצה"ל, יוכלו, ואף יצפו מהם, לשרת שירות של תרומה ואף הקרבה. בדומה

לכך, השידורים העבירו לחיילים מבין מאזיניה של התחנה מסר שלפיו חיילות מסורה ומצטיינת יכולה

לעלות בקנה אחד עם עניין עמוק במוסיקת הרוק ואף עם מעורבות עמוקה בתרבות הרוק (46).

44 ר' מן וצ' גון-גרוס גלי צה"ל כל הזמן (1991) 8, 21, 67, 77.

45 שם, בע' 67.

46 אכן, דברים אלה מתקיימים בצורה בולטת ברפי לוין, גיבור ספרו של דן בן-אמוץ לא שם זין, שאליו

התייחסתי בפתחו של מאמר זה, כזכור, רפי לוין מתנדב לשירות בסיירת הצנחנים, אבל בתקופה שקדמה

לגיוסו, מילא הרוק תפקיד חשוב בחייו. הוא האזין למוסיקה של ג'ימי הנדריקס, הביטלס, ליאונרד כהן, ריצ'י

היוונס, פינק פלויד, קאט סטיבנס ואחרים, לעיל הערה 3, בע' 14, 16, 47, 58. קרוב לוודאי שמקור חשוב

למוסיקה שרפי לוין האזין לה קודם לגיוסו היו השידורים של גלי צה"ל.

 שרה חינסקי מתארת מופע שקיימה תחנת גלי צה"ל בשנת 1990, במלאת לה ארבעים שנה: "מיטב להקות

הרוק המקומיות, תחת כיפת השמים, אלפי בני נוער על הדשא, כמעט שנות השישים, כמעט וודסטוק, כל

המרכיבים לפרטי פרטים של תרבות מחאה, נעורים גועשים, כמעט חסרי מנוח... והכל משתלב באופן כל כך

טבעי במופע שמארגן הצבא."

ואולם, בדומה לדברים הנאמרים במאמר זה, גם חינסקי מעוררת שאלות באשר להכלה שיצרה תחנת גלי צה"ל

בין רוק לבין חיילות: "איפה נשמע שתחנה צבאית מעצבת ומכתיבה תרבות נעורים? קובעת קודים של מוסיקה,

התייחסות, שפה, פולקלור, עם כל הכבוד למוסיקת האוונגרד, שגלי צה"ל הם תומכיה המרכזיים, איזו תרבות

נעורים יכולה לצמוח במסגרת הצבאית? האם הצבא הוא רוקר? או ג'אמסשן מתמשך אחד גדול?" ש' חינסקי

"אבל ההרגשה היא עשר" מוסף הארץ 14.2.90

    ניתן להציג את הדברים מזווית אחרת מעט. אחד הדברים המאפיינים את תקופות הילדות והנעורים הוא

שקיימות בחיי האדם "חידות" שפתרונותיהן חבויים בחיק העתיד של האדם הצעיר: מהי מיניות? במה אעבוד?

למי אנשא? כיצד יהיו ילדי? לגבי צעירות וצעירים הגדלים בישראל קיימות "חידות" ייחודיות, כגון: כיצד אעמוד

בחוויה הצבאית? במה אשרת בצבא? ניתן לומר על תחנת גלי צה"ל שבאמצעות תוכניות הרוק שלה, היא הצליחה

לספק לצעירות וצעירים ישראליים בגיל בית-הספר התיכון תכנים בתחומים שעניינו אותם בתקופת הנעורים

שלהם, תוך שהיא הצליתה במקביל לספק לצעירות וצעירים אלה מידע שענה על מעט מסקרנותם באשר לדרך שבה

היו החידות "הצבאיות" שבחייהם אמורות להיפתר בעתיד.

    מי שהיה אחראי על יצירת העירובים האלה יותר מכל אדם אחר הוא יצחק לבני. באמצע שנות השישים היה

לבני עורך "במחנה". ב1967-, חודשים אהדים אחרי מלהמת ששת הימים, הוא מונה להיות מפקד גלי צה"ל, תפקיד

שבו החזיק (תקופה מסוימת במקביל להמשך תפקידו כעורך "במחנה") עד סוף 1974, כאשר מונה להיות מנכ"ל

רשות השידור.

     בתקופת כהונתו של לבני כמפקד גלי צה"ל עברה התחנה שורה של מהפכות שעיצבו את דמותה לעשרות השנים

שלאחר-מכן. לבני הרחיב את שעות השידור של התחנה משעות ספורות ביממה (משעה חמש אחר-הצהריים ועד

הצות) לעשרים וארבע שעות ביממה. לבני הכניס ללוח המשדרים של התחנה יומני חדשות בני ארבעים וחמש דקות

כל אחד, שעסקו באקטואליה, קרי: גם בפוליטיקה. לבני יזם תוכניות רבות בתחום התרבות והאמנות: מגזין

ספרותי משובת שנקרא "אמות" בעריכת המבקר שלמה גרודז'נסקי: "מסיבה ספרותית" בהנחיית מיכה שגריר

ויצחק בן-נר: תוכנית בענייני תרבות בהגשת דן בן-אמוץ: עשרות תסכיתים מדי שנה, שבהם עובדו לשידור מיטב

יצירות הספרות מהארץ והעולם: תוכניות על אישים ואירועים היסטוריים בהשתתפות פרופסורים להיסטוריה:

"פינות" שבהן שוחחו פרופסורים לפילוסופיה על בעיות פילוסופיות: "פינות" שבהן הקריאו משוררים שירים

חדשים שלהם: "ערב שירי משוררים", בשנת 1972 ובשנת 1973, שבכל אחד מהם הולחנו ובוצעו שירים של

משוררים ישראליים (רבים מהם מושמעים ברדיו עד היום): והתוכנית "שאלות אישיות" של יעקב אגמון, שברבות

השנים נהפכה לאחת התוכניות הוותיקות ביותר ברריו הישראלי כולו (47).

    "לצד אלה הורחבו ושונו גם התוכניות הצבאיות: הוגדל מספר הפינות שעסקו בנושאי צבא, 'צבא בצבע' על חיי

חברה והווי בצה"ל, 'סיפורים בחאקי' - אנשי יחידה צבאית נפגשים ומעלים זיכרונות על יחידתם, 'כלי נשק' – על

מערכות נשק שונות בצה"ל ובעולם, 'פרשייה צבאית נעלמה', 'האלוף והטוראי', '24 שעות' עם יחידה ועור." (48)

תוכניות אלה, וכן תוכניות תד-פעמיות רבות בנושאי צבא,(49) הצטרפו לתוכניות ותיקות של גלי צה"ל בענייני

צבא, כגון: "יומן צה"ל", שסיקרה את הפעילות השוטפת של צה"ל (אימונים, טקסי סיום, ראיונות עם קצינים):

"חץ וקשת", שעסקה בגדנ"ע : (50)  "סא"ל קדמי (51) מספר על משפט צבאי", ו"צבאות עולם". עם זאת, נקודה

מעניינת היא שמספרן של התוכניות הצבאיות בלוח המשדרים של התתנה היה קטן למדי בהשוואה למספרן של

כל יתר התוכניות.

    "לא הכל בצה"ל ראו בעין יפה את התעצמותה של התחנה ואת הדיוקן שהלביש לה לבני," מספר הספר

"הרשמי" על גלי צה"ל. "מבקר חריף היה סגן קצין חינוך ראשי, סא"ל ישעיהו תדמור, שחלק על הכיוון אליו

התפתתה התחנה בפיקודו של לבני. הוא קבל על כך שמספר התוכניות הצבאיות בתחנה הוא 'קטן מאוד ומעורר

תמיהה'... תדמור הציע להרחיב באופן ניכר את התוכניות הצבאיות, להאריך את זמן השידור של פינות, להקדיש

תוכניות 'מיוחדות לחילות השונים, לטירונות, לאנשי המילואים... כדי לקרב את גל"צ לצה"ל הציע תדמור גם

לשלב חיילים וקצינים בתוכניות אזרחיות כמראיינים." (52)

    "לבני לא חסך במילים כדי לקטול את תוכניתו של תדמור," ממשיך הספר. "כשם שחיילים, או צעירים לפני

גיוס או אנשי מילואים, הסביר לבני, אינם מוכנים להסתפק בתפריט שכל-כולו לחם צבאי אלא הם מבקשים גם

את הבשר, הירקות, המרק והפודינג,

______________________________________________


47 מן וגון-גרוס, לעיל הערה 44, בע' 85-65.

48 שם, בע' 177

49 לדוגמה: ביום א, 18 במאי 1969, בשעה מ19.1, שודרה התוכנית "מסיבת כתבים צבאיים עם ראש אג"מ אלוף עזק 

וייצמן". ביום א, 1 ביוני 1969, בשעה 19.10, שודרה התוכנית "חברים מספרים על אריק רגב" (מפקד בכיר בצנחנים,

שנהרג במרדף). ביום ה, 12 ביוני 1969 בשעה 21.00, שוררה התוכנית "רפורטז'ה - פיקוד על חיל הים". באותו יום,

בשעה 22.05, שודרה התוכנית "בחוג משפחה - עם מפקד הצוללת גדעון".

50 מן וגון-גרוס, לעיל הערה 44, בע' 59.

51 לימים, השופט העליון יעקב קדמי.

52 מן וגון-גרוס, לעיל הערה 44, בע' 79.

 כך זכאים המאזינים  למיזוג הנכון בין ענייני הצבא לנושאיס אחרים המעניינים אותם." (53) [ההדגשה שלי - מ'

מ'.]

      לבני טען גם, כי מבחנה של התחנה הוא במידת שביעות-הרצון של מאזיניה. אכן, בסוף שנות השישים ובראשית

שנות השבעים זכתה תחנת גלי צה"ל בהצלחה רבה. "עדות להצלחתה של גל"צ באותה תקופה - גם בשיעור ההאזנה

הגובר וגם באהדה הציבורית אליה - ניתן היה למצוא בספטמבר 1972, כאשר מנהל 'קול ישראל', משה חובב, יצא

                           למתקפה נגד התחנה. גל"צ שוב לא היתה אחות קטנה שניתן היה להתעלם ממנה, אלא גורם מתחרה שאיים 

                         לראשונה על 'קול ישראל' בכמות ובאיכות." (54)

5. גלי צה"ל וההאחדה של הרוק והמוות

      בספר חשוב על-אודות התרומה המכרעת של אמצעי-התקשורת ההמוניים לכינון ולהפצה של אידיאולוגיה,

  John B. Thompsonמגדיר "אידיאולוגיה" כתכנים רעיוניים המשמשים לייצורם ולשימורם של יחסי כוח

בלתי-סימטריים. במילים אחרות, על-פי תומפסון, אידיאולוגיה היא מערכת של משמעות (מערכת תרבותית)

המשמשת את מי שהינם בעלי כוח יחסי עודף להבטחת שימור כוחם (55).

    תומפסון מונה חמש דרכים עיקריות שהאידיאולוגיה פועלת באמצעותן. אחת הדרכים היא זו של "האחדה".

האחדה היא יצירה של מסגרות חשיבה המאגדות יחד יחידים או קבוצות בזהות קיבוצית אחת, או במינוח של

מאמר זה: בקטיגוריה תרבותית אחת, תוך הצנעת הניגודים שביניהם. איגודם יחדיו של יחידים וקבוצות בתוך

מסגרת חשיבה אחת מאפשרת, על-פי תומפסון, לטשטש את ההבדלים והגבולות הקיימים ביניהם, ובכך להצניע

ולשמר את חוסר הסימטריות המתקיים בהקצאת הכוח בין היהידים והקבוצות המאוגדים יחדיו תוך המסגרת.

במילים אחרות, מקום שטכניקת ההאחדה מופעלת, קטיגוריה תרבותית שהיתה אמורה להיות בעלת חיות

עצמאית ונבדלת מוכפפת לקטיגוריה תרבותית אחרת, וכתוצאה מכך נמנעת מהקטיגוריה התרבותית הראשונה

היכולת לבטא את תכניה במלואם. טכניקת ההאחדה גורמת איפוא לאובדן של "קול" תרבותי, שנמנעת ממנו

היכולת לבוא לידי ביטוי באופן בלתי-מופרע.

     תחנת גלי צה"ל של סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים פעלה באופן דומה לזה שבו פועלת טכניקת

ההאחדה שתומפסון כותב עליה. כזכור, טענתי שקיים ניגוד במובן ה"חלש" בין קטיגוריית הנעורים, הכוללת

בתוכה את קטיגוריית הרוק, לבין קטיגוריית החיילמת. עוד טענתי שתחנת גלי צה"ל הצליחה לטשטש את הניגוד

הזה בכך שכוננה הגדרה של קטיגוריית הנעורים (הכוללת בתוכה את קטיגוריית הרוק) כמכילה את קטיגוריית

החיילות, או בניסוח אחר, בכך שכוננה הגדרה של קטיגוריית החיילות כמכילה את קטיגוריית הנעורים (הכוללת

בתוכה את קטיגוריית הרוק). באופן זה, צעירים שתפסו עצמם במושגים של נעורים ורוק יכלו לחשוב על עצמם גם

כמי שיהיו, בבוא יומם להתגייס לצה"ל, חיילים מסורים, ממושמעים, נכונים להקרבה וכולי. ואילו אלה שחשבו על

עצמם כעל חיילים מסורים, ממושמעים, נכונים להקרבה וכולי יכלו לחשוב על עצמם, למרות היותם חיילים,

כמשתייכים גם לקטיגוריית הנעורים ולתרבות הרוק. אלה גם אלה יכלו להגדיר עצמם במסגרת ההגדרה

"הרשמית" של נעורים וחיילות שהוצעה להם על-ידי גלי צה"ל. מכל מקום, במסגרת התהליכים האלה, הפוטנציאל

האנטי-צבאי הגלום בנעורים וברוק בוית אל תוך החיילות והוקהה (56).

___________________________________



53 שם, שם.

54 שם, שם.

55 Thompson, supra note 19
56 למותר לציין כי אין ייחוד בעירוב הקטיגוריות המתואר כאן. תיזה מרכזית בספרות הענפה על העידן הפוסט-מודרני היא

.שבעידן המודרני והפוסט-מודרני חיי היומיום של כל אדם נעים בין ספירות רבות, הנשלטות על-ידי לוגיקות שונות, שלא

אחת הן אף סותרות אלה את אלה, ועדיין בני-האדם מצליחים לתפקד בהן בהצלהה. עם זאת, ברגר, ברגר וקלנר טוענים

שהמעברים של האדם בין הספירות האמורות כרוכים בלחץ פסיכולוגי קשה על "האני": Berger, Berger and Kellner,
supra note 6. על המשמעות של המעבר של בני-האדם בין ספירות שונות של פעילות בחיי היומיום שלהם לגבי

התיאוריה המרקסיסטית, ראו: E. Laclau and C. Mouffe Hegemony and Socialist Strategy (London, 1985) 13,18,36, 159, 164, 166,181
6. הניגוד בין הנעורים והחיילות, מצד אחד, לבין הפוליטיקה, מצד אחר

     יתר על-כן, ברצוני לטעון שהיחס בין הקטיגוריה של "נעורים" לבין הקטיגוריה של "פוליטיקה" הוא יחס של ממד

במובן החלש. האחריות הפוליטית והעיסוק בפוליטיקה אינם נחשבים בתרבות שלנו לחלק מהוויית הנעורים:

הפוליטיקה אינה נחשבת בדרך-כלל לחלק מעיסוקיהם של בני-הנעורים. ברצוני לטעון גם כי בניגוד לכך, היחס בין

הקטיגוריה של "מבוגרים" לבין הקטיגוריה של פוליטיקה בתרבות שלנו הוא יחס של הכלה, באופן שהקטיגוריה

הראשונה נחשבת למכילה את הקטיגוריה השנייה. האחריות הפוליטית והעיסוק בפוליטיקה נחשבים בתרבות שלנו

לחלק מהוויית הבגרות ומעיסוקיהם של המבוגרים.

     בהמשך לטיעונים האלה, ברצוני לטעון שההאחדה שיצרה תחנת גלי צה"ל בין הנעורים, הרוק והחיילות יצרה

ניגוד בין כל אחת משלוש הקטיגוריות האלה ובין כולן יחד, מצד אחד, לבין הקטיגוריה "מבוגרים", מצד אחר.

במילים אחרות, תחנת גלי צה"ל יצרה האחרה בין הקטיגוריה של "תלמידי תיכון" והקטיגוריה של "חיילים", וכן

ממד בין שתי הקטיגוריות האלה, מצד אחד, לבין הקטיגוריות של מבוגרים ופוליטיקה, מצד אחר.

    בכך שתחנת גלי צה"ל ריככה את הניגוד בין הקטיגוריות של נעורים וחיילות, תוך הפיכתן לקטיגוריות המנוגדות,

הן עצמן, לקטיגוריות של מבוגרים ופוליטיקה, תרמה התחנה לדה-פוליטיזציה של השירות הצבאי, דהיינו, לעיקור

הדיון במימד הפוליטי של השירות הצבאי, על כל הכרוך בו, ובכלל זה סיכון חייהם ואף הקרבת חייהם של החיילים.

                          מצד אחד, התיימו הנעורים והחיילות. מצד אחר, בקטיגוריה חברתית אחרת, התקיימה הפוליטיקה (57).

       יתר על-כן, וזה עיקר, המנגנונים התרבותיים הנידונים כאן גרמו להסתרת הקשר בין הנעורים והחיילות, מצד אחד, לבין הפוליטיקה מצד אחר. בניסוח מדויק יותר ניתן לומר שהמנגנונים התרבותיים הנידונים כאן גרמו

להסתרת ההשפעה המכרעת של הפוליטיקה על בנות- ובני-הנעורים ועל החיילות והחיילים.

          הפוליטיקה משפיעה באופן נרחב ועמוק על חייהם של כל בני-האדם בכל מדינה שהיא, בישראל, הפוליטיקה

  משפיעה השפעה ייחודית, מכרעת במיוחד, על חייה של קבוצה חברתית מסוימת אחת, היא הקבוצה של בנות-

   ובני-הנעורים. אבל דווקא בישראל, שבה, אולי יותר מאשר בכל מדינה אחרת בעולם, קיימת ההשפעה המכרעת

   הזאת של הפוליטיקה על חייהם של בנות- ובני-הנעורים - דווקא בישראל מתקיימת הסתרה של הקשר בין מה

   שקורה בפוליטיקה לבין מה שקורה בחייהם של בנות (57).

________________________________________________-

57 מובן שתחנת גלי צה"ל היתה אמצעי תרבותי אחד, ולאו דווקא החשוב ביותר, בין אמצעים תרבותיים רבים מאוד

שפעלו ופועלים עדיין בישראל להסתרת המימד הפוליטי של השירות הצבאי, דהיינו, לכך שהצורך בשירות זה אינו מובן

מאליו, אלא הוא תוצר של הכרעות פוליטיות המתקבלות במערכת הפוליטית של ישראל. ברוך קימרלינג טען בשנת 1993

ש"בניגוד למרבית הגישות במדעי החברה בישראל, השוללות קיום מיליטריזם בישראל, ואפילו את עצם אפשרות

היווצרותו, אכן התפתח בישראל מיליטריזם... אשר הפך לאחד מן העקרונות המארגנים המרכזיים של חברה זו". לדברי

קימרלינג, המיליטריזם שהתפתח בישראל הוא מיליטריזם אזרחי, דהיינו, מצב שבו "המיליטריזם חוור גם מבחינה

מבנית וגם מבחינה תרבותית לתוך הלך-הרוח (State of mind) הקולקטיבי.,. מנהיגים ומונהגים אזרחיים מקבלים במצב

זה כמובן מאליו, ובדרך כלל מבלי להיות מודעים לכך, הנחות-יסוד מן התחום הצבאי והאסטרטגי... במצב כזה, כלל

המערכת מכוונת (Oriented) הן מבחינה מוסדית (כלכלית, תעשייתית, חוקתית) והן מבחינה מנטאלית להתכוננות

מתמדת לקראת מלחמה, כאילו היה זה מצבו ה'טבעי' של היעולם'. התכוננות זו הופכת לחלק מחיי השגרה של כלל

החברה, ואינה נושא לדיון ציבורי או למאבק פוליטי. מיליטריזם מן הסוג הזה ייקרא מיליטריזם אזרחי, שכן עיקר

נושאיו ומבצעי הפרקטיקות שלו הם מנהיגות אדרחית, ממשלה אזרהית, אליטות אזרחיות, וכלל חברי הקולקטיב (או

מרביתם). בסוג זה של מיליטריזם אין דה הכרחי שהצבא כארגון ישלוט שליטה פוליטית במערכת... התודעה הצבאית

(military mind) מופנמת באורח שיטתי על-ידי מרבית המדינאים, ואף הציבור הרחב כמובן מאליו, מעבר להשתייכות

מפלגתית או לשכבה ריבודית." (ההדגשות במקור.) ב' קימרלינג "מיליטריזם בחברה הישראלית" תיאוריה וביקורת 4

(1993) 123, 125, 129. קימרלינג מתאר איפוא מצב שבו המימד הפוליטי של הצבא מוסתר משום שהתודעה הצבאית

מחלחלת לכל הקשרי החיים וממלאת תפקיד חשוב בעיצוב הפרקטיקות המתקיימות בהן ובעיצוב האופן שבו בני-האדם

הפועלים בהקשרים האלה תופסים את הקורה בהם. ראו גם א' בן אליעזר דרך הכוונת  (1995)ן  חדן, לציל הערה 4, בע'

269.

 ובני-הנעורים ובחייהם של חיילות וחיילים. (אכן, מהרטוריקה הנשמעת לעיתים בישראל להתקבל הרושם 

שמותם של חיילים הוא בעיה של ההורים ובני-המשפחה האחרים של החיילים יותר מאשר בעיה של החללים 

עצמם, המסיימים את חייהם בגיל צעיר.) ההסתרה הזאת הפכה לא-אחת את בנות- ובני-הנעורים של ישראל, 

                          ואת החיילות והחיילים של צה"ל, לכפופים באופן צייתני, בלתי-ביקורתי, לבחירות הפוליטיות של המבוגרים 

                           החיים בישראל (58). למרבה הדאבה, לא-מעט מהצעירים שהיו בסוף שנות השישים ובראשית שנות השבעים 

                         תלמידי תיכון או חיילים, ושבילו שעות מדי יום בהאזנה לגלי צה"ל, שילמו מחיר נורא כעבור שנים ספורות, 

                         במלחמת יום-הכיפורים, בגין פוליטיקת האיוולת (חסרת המקבילה אולי בהיסטוריה של ישראל כולה) שכוננה, 

                         הופצה והונחלה בישראל באופן נרחב ביותר על-ידי המבוגרים בישראל, ובלא שתיתקל כמעט בביקורת כלשהי, 

                         בשנים שבין 1967 ו1973-.

7. יצירת הקונסנזוס ותחימת הגבולות של השיח הפוליטי

     יתר על-כן, ברצוני לטעון שתחנת גלי צה"ל של סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים פעלה באופן

דומה לזה שמתאר תומפסון לא רק ככל שהמדובר ביצירת "סנדוויץ'" בין תוכניות הרוק והתוכניות בענייני

צבא, אלא גם בכל הנוגע בתוכניות האקטואליה שלה.

     למן ראשית שידוריה ב1950- ועד היום, תחנת גלי צה"ל כפופה לפיקוחו של קצין חינוך ראשי בצה"ל. לפיכך

     גם בשנים שאני עוסק בהן כאן, "הפיקוח הצה"לי על השידורים נעשה באמצעות קצין חינוך ראשי, בפניו

     הוצגה מדי שבוע תוכנית השידורים של גל"צ" (59). יתר על-כן, בשנים אלה, "בנושאים פוליטיים היה

    הרמטכ"ל עצמו מעורב בקביעת המותר והאסור: קצין חינוך ראשי והרמטכ"ל אישרו מראש עריכת

    ראיונות עם אנשי צבא בכירים ופוליטיקאים, על פי רשימות שהוצגו על ידי מפקד גל"צ" (60).

   מובן שמודעותם של עורכי התוכניות של גלי צה"ל ושל הדוברים בתוכניות האלה לכך שהם פועלים

במסגרתה של תחנה צבאית, שעל שידוריה קיים פיקוח שוטף של קצין חינוך ראשי, ולעיתים גם של

הרמטכ"ל ואף של שר הביטחון עצמו, יצרה אצלם "צנזורה עצמית". כפי שנאמר בגילוי-לב בספר

"הרשמי" על גלי צה"ל: "צה"ל, באמצעות קצין חינוך ראשי, קבע את הגבולות החיצוניים של מותר ואסור

והגדיר נושאים כלליים ביותר לטיפול. העובדים הפעילו 'צנזורה עצמית', כמתחייב מן העובדה שמדובר

בתחנה צבאית, אך מעבר לכך היתה זו ממלכתם של אנשי המקצוע." (61).

_______________________________________

58 ראו גם דבריו של ס' יזהר בטקס יום-הזכרון לחללי צה"ל באוניברסיטת תל-אביב, 28 באפריל 1998: "האם זו

פוליטיקה לדעת שכבר היה יכול היום להיות שלום בארץ?... אנשים צעירים, למה אתם יושבים ומשלימים? הלא

זה החיים שלכם." ס' יזהר "והלא זה החיים שלכם" מעריב 13.5.98 דבריו של יזהר הופרעו על-ידי חלק מהנוכחים

בטקס.

59 מן וגון-גרוס, לעיל הערה 44, בע' 75.

60 שם, שם. להלן דוגמה לצנזורה שהפעיל קצין חינוך ראשי בשנת 1971 ביחס לתוכניתו של יעקב אגמון "השעה

ה25-": "בהוראת קצין חינוך ראשי, תא"ל יצחק ארד, צונורו קטעים ארוכים מדיון מוקלט שערך אגמון עם

מזרהנים. בקטעים המצונזרים נשמעה ביקורת על ממשלת ישראל שלא עשתה די כדי לקדם את סיכויי השלום

במזה"ת, בעיקר לאחר מלחמת ששת הימים." מן וגון-גרוס, שם, בע' 75. אולם, עד כמה הדיווח על צנזורה בתתנה,

המופיע בספר זה, הינו שלם? מסתבר כי לא רק שידורי גלי צה"ל צונזרו, אלא אפילו הספר "הרשמי" על התחנה.

"לפני עשר שנים הורה ראש אכ"א לגנוז את ספר '40 שנות גל"צ' (בעריכת רפי מן וציפי גון-גרוס). בסוף התרצה

אחרי שסוכם שימחקו פרקים ומשפטים בעייתים מהווי הפוליטיזציה בתחנה..." ע' מידן "גלי-צה"ל" קול הזמן,

ידיעות אחרונות 27.10.00 אכן, משיחות עם עיתונאים ששירתו במחלקת החדשות של גלי צה"ל בתקופות שונות

עולה כי מאבקים בין המחלקה לבין רשויות שונות של הצבא המבקשות להתערב בקביעת תוכני השידור של

המחלקה הן דבר יום ביומו בחייה של המחלקה.

61 שם, בע' 81,

      כעת אבקש להוסיף לטיעוני את היכולות היוצאות מן הכלל של יצחק לבני לגייס לתוכניות ול"פינות" של

התחנה דמויות מובילות מהאקדמיה, מהעיתונות, מהאומנות, ולא פעם אפילו דמויות בעלות דימוי "מרדני"

או "אופוזיציוני" (כגון דן בן-אמוץ, שבסוף שנות השישים הגיש בתתנה תוכנית שבועית בענייני תרבות).

התוצאה שהתקבלה היתה זו: מצד אחד, השיח שעלה מהתחנה נשמע עשיר (הוא השתרע על תחומים רחבים

ומעניינים של החיים) וחופשי (נטלו בו חלק בני-אדם עצמאיים ומובילים בתתומי העיסוק שלהם). אבל מצד

אחר, הדיון הפוליטי שהתקיים בשידוריה של התחנה היה קונסנסואלי לגמרי. הוא לא חרג מגבולותיה של

ההסכמה הרחבה שהתקיימה באותה עת במערכת הפוליטית ובתקשורת של ישראל. הוא עקף בהתמדה כל

חשיבה מטילת-ספק, מקורית, חתרנית, אופוזיציונית. הצירוף הזה יצר חזות שאי-אפשר - ובעיקר: אין צורך–
לחשוב מעבר לגבולות השיח הפוליטי הקיים, שהרי לא "פוליטרוקים" או עסקנים דהויים הם אלה שדיברו

מתוך התחנה, אלא, כאמור, דווקא בני-אדם עצמאיים, מצליחים, בלתי-תלויים בשלטון בחיי היומיום שלהם,

שבאו מתחומים רבים של העיסוק התרבותי, האימנותי, התקשורתי, האקדמי וכולי (62).

     יתר על-כן, "לצד הסגל הקבוע של היילים ואזרחים, נמסרה הגשת חלק מן התוכניות לעיתונאים בעלי שם מן

העיתונות הכתובה... 'נבחרת' של כוכבי-תקשורת שפיארה את לוח-השידורים של גל"צ... קבוצה גדולה של

אנשים בעלי מעמד מרכזי באמצעי- התקשורת - ביניהם עורכי עיתונים, פרשנים, בעלי-טורים וכתבים

בכירים..." (63).

       אכן. אבל דברים אלה מעוררים שתי שאלות.
-

            השאלה הראשונה, והקלה מבין השתיים, היא: האם עורכי העיתונים, הפרשנים, בעלי הטורים והכתבים

    הבכירים שקיבלו אפשרות להתבטא בגלי צה"ל, קרי: בכפיפות לקצין חינוך ראשי, לרמטכ"ל ולשר הביטחון, לא

    הרגילו עצמם לחשוב באופן ששירת את הציפיות שהיו מהם לקצין חינוך ראשי, לרמטכ"ל ולשר הביטחון, כך שגם

    כאשר הם שבו להתבטא במסגרות האזרחיות, הרגילות, שבהן הם פעלו בדרך-כלל, הם המשיכו לתת ביטוי

   לאורחות המחשבה שסיגלו לעצמם במסגרת גלי צה"ל?


    השאלה השנייה, והעיקרית, היא: האם העובדה שעורכי עיתונים, פרשנים, בעליטורים וכתבים בכירים היו

     פעילים כל-כך בסוף שנות השישים ובראשית שנות השבעים בגלי צה"ל אינה עדות עצובה להזדהות המוחלטת של

      העיתונות של אותם ימים עם היעדים והערכת המצב שהיו מקובלים בשנים ההן על ההנהגה הפוליטית והצבאית

     של המדינה? כלומר, האם לא יהיה נכון לומר שלא הכפיפות לקצין חינוך ראשי, לרמטכ"ל ולשר הביטחון היא

     שגרמה לבני-האדם האמורים לחשוב, להתבטא ולכתוב באופן שבו תשבו, התבטאו וכתבו, אלא בעצם, בני-האדם

      האלה היו חושבים, מתבטאים וכותבים באותו אופן עצמו גם אילו לא היו משולבים בפעילויות של גלי צה"ל?

     האם לא יהיה נכון לומר שלנוכח העוצמה שבה הצליח השית הפוליטי של אותן שנים להשליט עצמו על

     תודעותיהם של בני-האדם שנמנו עם כל האליטות של ישראל ועל הציבור הישראלי בכללותו, לא היה כמעט סיכוי

     כלשהו באותן שנים להשמיע דעות שחרגו מהקונסנזוס של הזמן ולהתקבל ברצינות? ובניסוח המושגים שאשתמש

     בהם בהמשכו של מאמר זה: האם לא יהיה נכון לומר שעורכי העיתונים, הפרשנים, בעלי-הטורים והכתבים       

     הבכירים דלעיל מילאו תפקיד חשוב בהפצת האידיאולוגיה של ההגמוניה ששלטה באותה עת בישראל? (64)

_____________________________________

62 אני מסכים עם הדברים שלהלן שכתבה שרה חינסקי, שהינם זהים להתרשמותי שלי באשר לגלי צה"ל בשנים

המתוארות  במאמר זה וכן במשך שנים רבות לאחר-מכן: "הקול הדומיננטי בתחנה הוא של אנשים בעלי תרבות

דיבור דינמית תל-אביבית מתוחכמת. הסגנון הזה מקל מאוד להתעלם מהעובדה שהתחנה היא בבעלות הצבא,

ושהיא כפופה הן לצנזורה הראשית והן לצנזורה של דובר צה"ל. הצבא יצר כלי תקשורת תקני, שהבעלות הצבאית

עליו לא מעוררת אצל הציבור כל בעיה של מהימנות. יומן החדשות שלו, למשל, שווה במהימנותו ליומן ברשת

ממלכתית אחרת, מגישי היומנים הם נכונים לעכשיו, מושחזים, פתלתלים, בעלי מעוף פואטי, כאילו רדיו בניו יורק.

עם זאת, הסגנון המתוחכם והעכשווי מאפיל, ומסווה את התכנים הקונפורמיים המועברים בתחנה. המגישים, בעלי

הניסוחים הקופירייטרים המבריקים, המתייחסים באירוניה מרוחקת לאירועים החמים, הופכים במגעם עם אנשי

השררה לדיילים צייתנים המגישים להם בענווה את השאלות שמצפים מהם לשאול. בדרך כלל השדרנים לא זקוקים

לצנוורה מבחוץ: המשמעת הפנימית שלהם מכוונת אותם לבצע את תפקידם נאמנה על פי הקריטריונים של מנהלי

התחנה." חינסקי, לעיל הערה 46.

63 מן וגון-גרוס לעיל הערה 44, בע' 67. וגם ההיפך נכון: כידוע, במהלך השנים רבים מאוד מבוגרי גלי צה"ל עברו

בגמר שירותם בתחנה לעיתונות הכתובה והאלקטרונית של ישראל, והגיעו בה לעמדות בכירות ביותר.

64 על הממסדיות של הסוציולוגיה הישראלית של התקופה ראו א' רם "החברה ומדע החברה: סוציולוגיה ממסדית

וסוציולוגיה ביקורתית בישראל" החברה הישראלית: היבטים ביקורתיים (א' רם עורך, 1993) 7. טיעון ידוע כנגד

האקדמיה המזרחנית שפעלה בתקופה שבין מלחמת ששת הימים ומלחמת יום-הכיפורים הוא שהיא לא השכילה

לפתח תובנות עצמאיות ונבדלות מאלה שהופצו על-ידי הממשלה והצבא. .

8. גלי צה"ל והפצת האידיאולוגיה

     כפי שאראה בהמשך, מכתביו של אנטוניו גרמשי עולה שאידיאולוגיות מופנמות בתודעותיהם של בני-אדם תוך

כדי השתתפותם של בני-האדם בפרקטיקות יומיומיות (65). ברצוני להביא דוגמה הממחישה את הטיעון הזה,

קיימת קרבה בין הדוגמה הזאת לבין המקרה של גלי צה"ל.

    היחס בין הקטיגוריה התרבותית של "טבע" לבין הקטיגוריה התרבותית של "תרבות" הוא דוגמה קלסית ליחס

של ניגוד הקיים בין קטיגוריות תרבותיות בתרבות שלנו (66). ירון אזרחי כותב על הרעיון המהדהד בתרבות

המערבית למן רוסו, שלפיו השהות בטבע מאפשרת לאדם להשתחרר מעולה של הציוויליזציה, תוך מתן ביטוי

בלתי-מופרע לעצמיות הייחודית של האדם. אזרחי שואל אם החיים בישראל מאפשרים לממש את הרעיון

האמור: האם ניתן לבלות בישראל בטבע ולהשאיר את הציוויליזציה מאחור? אזרחי משיב על השאלה הזאת

בשלילה:

“[I]n this land, the escape into nature is invariably a political act which denies the

existance of one category of human beings while affirming the existence of

another…

In Israel…no landscape is a retreat from society and any scenery is but politics in disguise.
                         …
                                                 Nature in Israel can hardly be privatized without monumental acts of

denying the dead,                     
                     effacing those we have transferred from history to nature, or ignoring the ancient texts, wich

                 are used as        

flags to stake claims og group ownrship”(67)                     
     ברוח הדברים האלה, אזרחי כותב על הקסם שמהלך עליו חוף הים של תל-אביב. לדבריו, במשך שנים רבות

חשב שסוד הקסם הזה טמון במראות הנוף של החוף: שקיעות השמש, חול הים וכולי. אולם בשלב מאוחר יותר

הבין שקסמו של התוף לדידו היה בכך שהוא מצא בו -

                              “ a seductive empty space with no Jews or Arabs, no churches, no aynagogues,

no ruins, no abandoned orchards”  (68).                       

__________________________________

על הקונסנזוס שהתקיים בישראל בתקופה שבין מלחמת ששת הימים ומלחמת יוםהכיפורים ניתן ללמוד מהתגובה

הציבורית על העלאת מחזהו של חנוך לוין "מלכת האמבטיה". המחזה הועלה בתיאטרון הקאמרי באפריל 1970, והוא

הורד לאחר תשע-עשרה הצגות בעקבות לחץ חסר תקדים של "דעת-הקהל", שבא לידי ביטוי במאמרים בעיתונות,

במכתבים למערכות העיתונים ובמכתבים למהזאי, לשחקנים ולהנהלת התיאטרון. יונה הדרי כותבת שהמחזה "מכוון

למה שנראה בעיני לוין כהשלמה עם מלחמת ההתשה, נגד מה שבמושגיו של לוין... מתגלה כחדוות השכול", הדרי,

המביאה ומנתחת את נוסחם של עשרות מכתבים שנשלחו בתגובה על המחזה, כותבת ש"תגובת 'מכתבים למערכת' של

עמך, לתיאטרון הקאמרי נגד מלכת האמבטיה, היא בכמות ובזעם שאין דומה להם, המחזה נתפס כשלילי, הרסני ומזיק

ביותר: הוא מדכא ותבוסתני... [המחזה] פגע... בקודש הקודשים שאין עליו עוררין: המלחמה כיעוד, 'כחובה הקשה

ביותר והקדושה ביותר בארץ'. מפני שאין ברירה אחרת.,.". הדרי מוסיפה כי "הדורשים את הורדת המחזה מנמקים

זאת בין היתר בקיטוב הרווח בחברה: מצד אחד רודפי בצע ופרסומת, יושבי בתי קפה נהנתנים עירוניים ובצד השני

חיילים שמגינים בגופם על המולדת". י' הדרי "האוטופיה המשיחית ומתנגדיה בממשבה הציבורית בישראל בשנים

1955-1975" (חיבור לשם קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה, תשנ"ת) חלק ה,

65 ראו להלן דיון במושג "הגמוניה" בחלק ד,1. של המאמר.

66 ראו למשל הספר: Core Sociological Dichotomies (C.Jenks ed., London, 1998), המכיל פרק על הניגוד הזה.

67 Y. Ezrahi Rubber Bullets (N.Y., 19970 48, 49, 54
68 Ibid, at pp, 56-57
   "החברה להגנת הטבע" מארגנת "טיולי משפחות", לרבות טיולים המכוונים למשפחות עם ילדים צעירים מאוד.

החברה נוטלת על עצמה לארגן את כל מה שנדרש לצורך הטיול: המסלול, האוכל, הלינה וכולי. החברה נוטלת על

עצמה לארגן גם את הדרכת הטיול. המדריכים של החברה הינם בדרך-כלל צעירים וצעירות במהלך שירותם

הצבאי או סמוך לאחר סיום שירותם. בדבריהם הם מתייחסים לגיאולוגיה, לצומח ולחי שמסלולי הטיולים

עוברים בהם. הם גם מדברים על ההיסטוריה של האתרים שהמסלולים עוברים בהם.

      במשך זמן-מה השתתפתי עם בני משפתתי בטיולי המשפחות של החברה להגנת הטבע. כבר מראשיתם של  

הטיולים חשתי אי-נוחות למשמע דברי המדריכים. דבריהם על-אודות אירועים היסטוריים שאירעו במסלולי

הטיולים היו פשטניים וחד-צדדיים. דבריהם על-אודוות תושביה הערביים של הארץ לא הציגו מעולם את

הערבים כבני-אדם, בשר ודם, שחיו כאן פעם חיים מלאים, ושרבים מהם עברו טרגדיה מזעזעת. הערבים הוצגו

בדברים האלה באופן פולקלוריסטי זול: אגדות על נער הפוגש נערה על פי הבאר, סיפורים של שדים ורוחות,

סיפורים על "שייח'ים" וכיוצא-בזה (69). ככל שהאזנתי לדברים, הם נראו לי מוכרים יותר ויותר. הם היו דומים

להפליא לחומרים שאליהם נחשפתי בהדרכותיהם של מדריכי ידיעת-הארץ במהלך שירותי בצה"ל.

       כפי שעולה מדבריו של אזרחי וכפי שעולה מנסיוני שלי בטיולים של החברה להגנת הטבע, האידיאולוגיה של

הציונות תופסת את האזרח בישראל אפילו בחיק הטבע, ביום המנוחה, בחברת בני-המשפחה, במסגרתה של

פעילות המאורגנת על-ידי גוף מובהק של החברה האזרחית.

      בדומה לכך, בישראל של המחצית השנייה של שנות השישים של המאה העשרים, וגם שנים רבות אחר-כך, גם

כשהיית תלמיד תיכון המאזין בחדרו לרדיו, וכל שביקשת היה להאזין למוסיקת הרוק בעת הכנת השיעורים או

בשעת הקריאה בספר, לא יכולת להימלט מממסריה של האידיאולוגיה.

ד. גלי צה"ל ו"רגע המעבר" בחברה הישראלית

1. הגמוניה (70)

       המושג "הגמוניה" היה מושג חשוב במסגרת המרקסיום למן ראשיתו. בשנות העשרים והשלושים של המאה

העשרים יצק אנטוניו גרמשי, הוגה מרקסיסטי איטלקי חשוב, תוכן חדש למושג. תוכן זה וכה בתפוצה רתבה

בעשורים האהרונים של המאה העשרים בכתביהם של תוקרי מדע המדינה והתרבות (71). 

     לדברי גרמשי, מדינה נמצאת במצב הגמוני כאשר קיימת בה קבוצה אחת המצליחה לשלוט במוסדות

המרכזיים של המדינה ובגופים המרכזיים של החברה האזרחית, כגון מוסדות החינוך, העיתונות, הוצאות

הספרים ומוסדות הדת.

     תרומה חשובה של גרמשי למסורת המרקסיסטית היתה הבלטת החשיבות של המנהיגות האינטלקטואלית

והמוסרית של הקבוצה ההגמונית כבסיס חשוב לשליטתה של קבוצה זו במדינה. על-פי גרמשי, מנהיגות זו

מתקיימת מקום שהקבוצה ההגמונית מצליחה להשליט בתודעותיהם של רוב האזרחים הוויים במדינה מסגרת

חשיבה כוללת, שהאזרחים מגדירים בתוכה את מעמדם במדינה, את משמעות חייהם, את האינטרסים שלהם

וכולי.

______________________________________-

69 על מחיקת הקיום הערבי בארץ-ישראל מהתודעה הישראלית, ראו מ' בנבנישתי "המפה העברית" תיאוריה וביקורת

11 (1997) 7: א' יפתחאל "'אתנוקרטיה', גיאוגרפיה ודמוקרטיה: הערות על הפוליטיקה של ייהוד הארץ" אלפיים 19

(2000) 78; א' קמיר "ל'מגילה' יש שתי פנים: סיפורן המוזר של 'הכרזת המדינה הציונית' ו'הכרזת המדינה

הדמוקרטית'" עיוני משפט כג (תש"ס) 473, 482. ראו גם: ש' חינסקי "שתיקת הדגים - מקומי ואוניברסלי בשיה האמנות

הישראלי" תיאוריה וביקורת 4 (1993) 105; י' פלד "שבעת עמודי החכמה: מלחמת השחרור של הסוציולוגיה

הישראלית" תיאוריה וביקורת 8 (1996) 239.

70 עיקריו של המושג "הגמוניה" של גרמשי עשויים להיות מוכרים היטב לחלק מהקוראים. קוראים אלה מוזמנים לדלג

על תשע הפסקות הבאות.

71 A.Gramsci Selections from the Prison Notebooks (Q.Hoare and G. Nowell Smith trans. eds., London, 1971); Laclau and Mouffe, supra note 56, at pp. 65-71; C.Mouffe "Hegemony and Ideology in Gramsci" Gramsci and Marxist Theory (C.Mouffe ed., London, 1979) chapter 5; T. Eagleton Ideology (London, 1991) 112-123; R. Williams Marxism and Literature (Oxford, 1977) 108-114; D.Hebding "From Culture to Hegmony” in the Culture Studies Reader (S.During ed., London, 1933) 357; T. Bennett "Intriduction: Popular Culture and 'The Turn to Gramsci" in Popular Culture and Social Relations (T. Bennett, C.Mercer and J. Woollacott eds., Milton Keynes, 1986) xi : ב' קימרלינג "מדינה, הגירה והיווצרותה של הגמוניה (1951 1948-)" סוציולוגיה ישראלית ב (תש"ס) 173-166.

הקבוצה ההגמונית שולטת איפוא, על-פי גרמשי, לא על-ידי הפעלה של כפייה כלפי אלה המתנגדים לה, אלא

על-ידי יצירת הסכמה נרהבת בקרב אזרחי המדינה ליעדים שהיא מבקשת לממש.

       על-פי גרמשי, קבוצה הגמונית היא איפוא קבוצה השולטת שליטה משולשת: שליטה במוסדות המרכזיים של

המדינה; שליטה במוסדות המרכזיים של החברה האזרחית: ושליטה בכינון תכנים מרכזיים של התרבות החלה

במדינה, וממילא, בעקבות זאת, גם שליטה בכינון התודעות של בני-אדם רבים החיים במדינה.

     על-פי גרמשי, הקבוצה ההגמונית אינה פועלת רק לקידום האינטרסים שלה עצמה. היא גם אינה פועלת

לחיסולן של קבוצות חברתיות אחרות. אלא, הקבוצה ההגמונית שולטת בכך שהיא עומדת במרכזה של קואליציה

שהיא מכוננת עם קבוצות חברתיות אחרות. במסגרתה של קואליציה זו, הקבוצה ההגמונית משתפת-פעולה עם

הקבוצות האחרות באופן המאפשר גם להן לקדם את האינטרסים שלהן. גרמשי מדבר איפוא על מצב שבו שולט

במדינה "גוש הגמוני", שבמרכזו הקבוצה ההגמונית (72).

     כאמור, במסגרת שליטתה בתרבות, הקבוצה ההגמונית מצליחה לנסח מסגרת חשיבה כוללת המונהלת לרוב

אזרחי המדינה. תפוצתה של מערכת התשיבה הכוללת הזאת מניעה את הקבוצות האחרות - החברות המשניות

בקואליציה - להגדיר עצמן ולנסה את האינטרסים שלהן במסגרת עולם-המושגים שהקבוצה ההגמונית מצליחה

להשליט. במילים אחרות, מסגרת החשיבה הכוללת המנוסחת ומופצת על-ידי הקבוצה ההגמונית אינה נתפסת

כתפיסה פרטיקולרית המשקפת את העמדות והאינטרסים של קבוצה אחת, אלא כתפיסה המשקפת את הרצון

הכללי.

    על-פי גרמשי, מסגרת החשיבה הכוללת היא מארג רעיוני העשוי רכיבים רבים, בעלי תכנים שונים, שלא אחת

הם אף סותרים אלה את אלה. יתר על-כן, היחס בין הרכיבים האלה אינו סטטי: כתוצאה מהדינמיות של

היחסים החברתיים, גם היחס בין הרכיבים האמורים הוא דינמי: בעקבות תהליכים המתקיימים כל העת בחיים

החברתיים, מתחולל בין הרכיבים של מסגרת החשיבה הכוללת, כל העת, מאבק באשר למידה שבה ייחשבו

רכיבים מסוימים מרכזיים ובעלי משקל יותר מאשר רכיבים אהרים במסגרת החשיבה הכוללת.

     תרומה חשובה נוספת של גרמשי למסורת המרקסיסטית היתה הבלטת החשיבות של פרקטיקות ההתנהגות

היומיומיות של אזרחי המדינה כאמצעי חשוב לעיצוב התודעות של אזרחי המדינה באופן התואם את האינטרסים

ותפיסת-העולם של הקבוצה ההגמונית. על-פי גרמשי, תפיסת-העולם של הקבוצה ההגמונית מופנמת על-ידי

האזרחים בדרך של השתתפות בפרקטיקות יומיומיות רבות בספירות רבות של חיי היומיום שלהם (73). באופן

זה, טוען גרמשי, תפיסת-העולם של הקבוצה ההגמונית נהפכת לחלק מ"השכל-הישר" של אזרחי המדינה, דהיינו,

משהו שקשה להרהר אחריו, משום שהוא פועל על תודעותיהם של בני-האדם כאילו היה שקוף, קרי: לא-קיים,

ולא כמשהו שניתן להכיר בו שהוא תוצר של תהליכים כוחניים של ייצור תרבות, הפצתה והפנמתה (74). על-פי

גרמשי, העובדה שאזרחי המדינה מצויים בפרקטיקות יומיויות רבות המגלמות ערכים התואמים את האינטרסים

ותפיסת-העולם של הקבוצה ההגמונית מקטינה את המידה שבה קבוצה זו יכולה להיתקל בהתנגדות מצידם של

אזרחי המדינה מקום שהקבוצה מבקשת לפעול למימוש יעדיה.

_____________________________________



72Gramsci argues that the bourgeoisise can become a hegemonic, leading class only to the degree that    boutgeois ideology is able to accommodate, to find some space for, opposing class cultures and values. A bourgeis hegemony is secured not via the obliteration of working class culture, but via its articulation to boutgeois culture and ideology so that, in being associated with and expressed in the forms of the latter, its political affiliation are altered in the process". Bennett, ibid, at pp. xiv-xv
73 נקודה זו הודגשה מאוד על-ידי לואי אלתוסר. ראו למשל: L. Althusser "Ideology and Ideological State Apparatuses (NoteS Toward an Investigation)" in Lenin and Philisophy and Other Essays (B.Brewster trans., N.Y., 1971)127
74  “[H]egemony supposes the existence of something which is truly total…which extent, and which, as it lived at such a depth, which saturates the society so, such as Gramsci put it, even constitutes the substance and limit of common sense for most pepole under its sway, that it corresponds to the reality of social experience very much motr clearly than any notions derived from the formula of base and superstructure". R Williams "Base and Superstructure in Marxist Culture Theory" in Problems in Materialism and Culture (London, 1980) 31,37. See also: Williams, supra note 71; Hebdife, supra note 71; Bennett, supra note 71, at p xv; Eagleton, supra note 71
מהאמור לעיל עולה שגרמשי יצק תוכן חדש לא רק למושג "הגמוניה", אלא גם למושג "אידיאולוגיה".

האידיאולוגיה, קרי: מסגרת החשיבה הכוללת המונחלת באופן נרחב לאזרחי המדינה, הינה, על-פי גרמשי, אמצעי

חשוב לשימורה של ההגמוניה. האידיאולוגיה, על-פי גרמשי, אינה מסכת רעיונית המפותחת על-ידי קבוצה של

תיאורטיקאים והמונחלת בדרך של לימוד פורמלי ומודע: האידיאולוגיה היא אוסף של דעות, הבנות, נטיות,

תחושות וכיוצא באלה, המופנמת בדרך של השתתפות בפרקטיקות ההתנהגות המגלמות את האידיאולוגיה,

דהיינו, קיים מתאם גבוה בין האידיאולוגיה לבין החוויה היומיומית שהאזרחים מצויים בה, ומידת המודעות של

אזרחי המדינה לקיום האידיאולוגיה הינה נמוכה (75). כמו-כן, האידיאולוגיה אינה מסכת רעיונית קוהרנטית

וסטטית, אלא היא אוסף של משמעויות, שבמרכזו המשמעויות המשקפות את תפיסת העולם של הקבוצה

ההגמונית והמשרתות את האינטרסים של קבוצה זו, ועם זאת האידיאולוגיה מכילה גם רכיבי משמעות

הסותרים את המשמעויות המרכזיות האלה, ומכל מקום, רכיבי המשמעות הסותרים האלה נאבקים כל העת עם

רכיבי המשמעות העומדים במרכזה של האידיאולוגיה על המשקל היחסי שיינתן לכל אחד מהם במסגרתה של

האידיאולוגיה, נמובניו דלעיל של מושג זה (76).
2. רכיב תרבותי "דומיננטי" ורכיב תרבותי "עולה"



     ריימונד ויליאמס, שכתב במסגרת המושג "הגמוניה" והמושג "אידיאולוגיה" של גרמשי, טוען כי ניתן לאתר

             בתרבות של כל תברה, בכל תקופה, שלושה רכיבים: (77)



הרכיב הראשון, הרכיב  הדומיננטי, הוא מערכת המשמעויות, הערכים, הדעות, ההנחות באשר להבנת המציאות

            וכיוצא-בזה הקיימת באופן אפקטיבי בתודעותיהם של רוב בני-האדם החיים בחברה בתקופה מסוימת. רכיב זה      

           של התרבות בא לידי ביטוי בפרקטיקות התנהגות רבות הקיימות בחיי היומיום של רוב בני-האדם החיים בחברה.

  מכיוון שכך, הרכיב התרבותי הזה שב ומתאשרר כל העת, דהיינו, הוא ממשיך להיות מופנם על-ידי בני-אדם רבים,      

  הוא ממשיך לעצב את התודעות וההתנהגויות של בני האדם האלה, וחוזר חלילה.



הרכיב השני הקיים על-פי ויליאמס בכל תרבות הוא הרכיב  השיורי  (residual). רכיב זה כולל מערכת של משמעויות, ערכים, פרקטיקות התנהגות וכולי שהתקיימה בעבר בחייהם של בני-אדם רבים בחברה, אך הודחה ממעמדה זה על-ידי מערכת התכנים המתפקדת בהווה כרכיב הדומיננטי של התרבות. חלקים מסוימים של הרכיב השיורי מוטמעים תמיד אל תוך הרכיב התרבותי הדומיננטי ונהפכים לחלק ממנו. חלקים אחרים, והם המהווים את הרכיב התרבותי השיורי, אינם מתיישבים היטב עם תכניו של הרכיב התרבותי הדומיננטי. חלקים אלה מהווים חלק מהתרבות הפעילה של ההווה, אולם מעמדם בה הוא של רכיב תרבותי שיורי, הנבדל מהרכיב התרבותי הדומיננטי. הדוגמות שוויליאמם מביא כדוגמה לרכיב תרבותי שיורי הן של אורח-חיים דתי מסוים שהתקיים בעבר, אך אינו מתקיים עוד בצורה נרחבת בהווה: תרבות החיים הכפרית שהתקיימה בעבר בבריטניה: והמונרכיה.


הרכיב השלישי הקיים על-פי ויליאמס בכל תרבות הוא הרכיב  העולה  (emergent). רכיב זה כולל מערכת חדשה של משמעויות, ערכים, פרקטיקות התנהגות וכולי הקיימת בחיי חברותיהן וחבריהן של קבוצות חברתיות מסוימות, ושתכניה שונים מתוכני המערכת התרבותית המהווה את הרכיב התרבותי הדומיננטי בחברה. 



על-פי ויליאמס, רכיב תרבותי עולה יכול להיות משני סוגים. סוג אחד הוא זה של רכיב תרבותי עולה חלופי. בני-אדם החיים את חייהם במסגרתו של רכיב תרבותי זה מבקשים אומנם לחיות אחרת מבני-האדם החיים במסגרתו של הרכיב התרבותי הדומיננטי, אך כל שהם מבקשים הוא כי יניחו להם לנפשם, דהיינו, שיתאפשר להם לחיות כרצונם, ואין כוונתם לשנות את תכניו של הרכיב התרבותי הדומיננטי. סוג שני של רכיב תרבותי עולה הוא זה של הרכיב התרבותי העולה האופוזיציוני. בני-אדם החיים את חייהם במסגרתו של רכיב תרבותי זה אינם מבקשים שרק יניחו להם להיות את חייהם כראות עיניהם: הם גם מבקשים להשתלט על הרכיב התרבותי הדומיננטי בחברה ולשנות את תכניו על-פי תפיסותיהם שלהם. ויליאמס טוען כי תגובתה של המערכת התרבותית הדומיננטית כלפי שני הסוגים האלה של תרבות עולה הוא זה של ניסיון להטמעה (incoroporation) (78).

ֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹֹ
75 קיימת קרבה רבה בין המרשג "אידיאולרגיה" של גרמשי לבין המושג "הביטרס" של פייר בורדייה. לעניין זה ראו

גם: Eagleton, ibide, at p 5


76 Ibid, at pp.20, 37,45,48,50,58,115,159 

 77
Williams, supra note 74; Williams, supra note 71, at pp. 121-127; Eagleton., ibid, at pp.47, 49, 115
  78 על עלייה וירידה במעמדם של רכיבים שונים בתרבות בתקופות שונות, ראו גם תפיסת התרבות העולה מכתביו של הנס-גיאורג גדמר. ראו מאוטנר, לעיל הערה 39.

3. גלי צה"ל ו"רגע המעבר" בתרבות הישראלית


ברצוני להסתייע במושג "הגמוניה" של גרמשי ובטיעון של ויליאמס באשר לרכיבים המרכיבים את התרבות של כל Jברה כדי לטעון שיצחק לבני, וגלי צה"ל של סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים שבהנהגתו, פעלו ב"רגע" ייחורי בתרבות הישראלית. ברצוני להבהיר את הרגע הזה ואת התפקיד שתחנת גלי צה"ל מילאה בו.



במשך עשרות שנים, למן ראשית שנות השלושים ועד המחצית השנייה של שנות השבעים, נשלטו "היישוב", ואחר-כך המדינה, על-ידי ההגמוניה הפוליטית והתרבותית של תנועת העבודה (79). תנועת העבודה שלטה במוסדות המרכזיים של היישוב, ואחר-כך במוסדות המרכזיים של המדינה והחברה בישראל, כגון ההסתדרות, ההגנה, הצבא, ראשות הממשלה, משרד הביטחון, משרד האוצר, משרד החינוך, העיתונות, הוצאות הספרים, תנועות ההתיישבות, מפעלי התרבות, לשכות העבודה, אגודות הספורט. תנועת העבודה עמדה במרכזה של קואליציה שהקבוצה הדתית-הלאומית ו"הגוש האזרחי" היו חברות משניות בה (80). יתר על-כן, שליטתה של תנועת העבודה בתרבות המתגבשת בקבוצה היהודית בארץ-ישראל ובמדינת ישראל אפשרה לה להשליט באופן נרחב מסגרת כוללת של חשיבה על משמעות החיים של האדם היהודי בקרב האוכולוסייה היהודית ביישוב ובמדינה. עיקריה של מסגרת חשיבה זו היו שקיום יהודי ראוי ייתכן רק בארץ ישראל במסגרת מדינה יהודית; ושהאדם היהודי צריך לתרום את תקופת חייו, ואם צריך - גם את חייו ממש, למימוש המטרות המרכזיות של הקבוצה היהודית בארץ-ישראל, קרי: הקמת מדינה יהודית ופיתותה (81).

    השליטה בפועל של תנועת העבודה במוסדות המרכזיים של היישוב והמדינה, והצלחתה של תנועת העבודה

להשליט את מסגרת החשיבה שלה באופן נרחב, אפשרו לה להנהיג בשנות החמישים תהליכים של "בניין אומה",

ולהחיל על היהודים שעלו לארץ את מדיניות "כור -ההיתוך".



ברצוני לטעון שהתקופה של סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים (או בעצם, התקופה שבין מלחמת ששת הימים ומלתמת יום-הכיפורים) היתה תקופה של מעבר בתרבות הישראלית. מצד אחד, התקיימה המערכת התרבותית הדומיננטית (במובן של ויליאמס), יצירת ההגמוניה של תנועת העבודה, שבמרכזה עמדו ערכים קולקטיביסטיים. מערכת זו נמצאה בסוף שנות השישים ובראשית שנות השבעים בעיצומו של תהליך מתמשך שבו נחלש כוחה להשליט עצמה על התודעות וההתנהגויות של הקבוצה היהודית

          _______________________________________

79 ז' שטרנהל בנין אומה או תיקון חברה? (1995) 14, 48-47, 57-54, 102, 156, 170-163, 194; א' בן-פורת היכן

הם הבורגנים ההם? (תשנ"ט) 62, 87, 1120 125-122: י' שפירא חברה בשבי הפוליטיקאים (1996) 18 20-: P. Medding Mapai in Israel (Cambridge., 1972)
80 אמיר בן-פורת טוען ש"הזרם המרכזי של ההיסטוריוגרפיה של ישראל האדיר את חלקה של תנועת העבודה...

בהקמת המדינה, וצמצם את חלקה של הבורגנות על פלגיה השונים". בן-פורת, שם, בע' 7. "בדרך כלל הציוניזציה

של כתיבת ההיסטוריה של היישוב והנטייה החזקה לקנוניזציה של תרבות תנועת העבודה הביאו לכך שתרבויות

אחרות נדחקו לשוליים או ממש נדחו." שם, בע' 95, אולם, לדברי בן-פורת, "בימי היישוב ובימי המדינה

הבורגנות היהודית הייתה נוכחת ובעלת משמעות", שם, בע' 8, ו"לא היה בכוחם של ארגוני העובדים למחות לא

את הבורגנות ולא את תרבותה. ראשית, משום שהבורגנות הזו החזיקה במרבית הקניין הלאומי. ושנית משום

שלתרבות הבורגנית היו שורשים תזקים אצל המהגרים שעלו לא מכבר מאירופה." שם, בע' 195 בן-פורת כותב

שבתקופת המנדט, "המגזר הפרטי... לא היה מגזר אומלל או חלש. נהפוך הוא, מבחינה כלכלית הוא היה חזק,

ואפילו חזק מאוד". שם, בע' 65. "מבחינת ההיבט התעסוקתי-המעמדי הייתה תל אביב [בתקופת המנדט] בהחלט

עיר של בורגנים. אלו החדירו לעיר את רוח הבורגנות והראו כי כמו במקומות האחרים, הבורגנות אינה רק קניין,

אלא גם תרבות." שם, בע' 83. כך, "אנשי העליה הרביעית באו כבורגנים לכל דבר... הם גם רצו להישאר ולהיות

בורגנים. כלכלתם ותרבותם הלכו יד ביד מפולניה לפלשתינה, וההמשכיות של ההוויה הבורגנית הקלה מאוד על

קשיי הסתגלותם בפלשתינה," שם, בע' 186 בדומה לכך, "עליית היקים... הביאה לידי השלמה את המעמד

הבורגני: היא... עשתה אותו... דומה מאוד מבחינת צורתו וגם לא מעט מבתינת הרכבו הפנימי למעמד זה

מדינות שנחשבו אז מפותחות יותר". שם, בע' 87. בעקבות התהליכים החברתיים והכלכליים של שנות השלושים,

כותב בן-פורת, "המגזר הפרטי נשאר הגדול מכל שאר המגזרים והוא הלך והתחזק. הרכוש שהוחזק בידיים

פרטיות, כולל אדמות, היה גדול מזה של ההסתדרות ושל התנועה הציונית גם יחד". שם, בע' 89. כמו-כן, "בין

סיום מלחמת העולם השנייה לבין הקמת המדינה, התחזקו המעמדות, ובעיקר מעמד הבורגנות, שנהנה משגשוג

של משק מלתמתי". שם, בע' 103. לפיכך, "המדינה... ירשה מבנה מעמדי שלבורגנות היה בו חלק נכבד". שם, שם.

עם זאת, "היות שעיקר פעולתם של ארגוני העובדים [בתקופת המנדט] נסבה סביב התכליות הלאומיות-הציוניות,

לא היה לבורגנות .קושי מבחינת תודעתה לשתף פעולה עם מעמד העובדים בקואליציה ציונית, אפילו נגד גורמים

ימניים". שם, בע' 83. על שיתוףה פעולה של הבורגנות היישובית עם תנועת העבודה בתקופת המנדט, ראו גם

שטרנהל, לעיל הערה 79.

81 עם ואת, בדומה למצב שמתאר גרמשי, במשך כל תקופת המנדט התקיים פער בין האידיאולוגיה לבין

מידת הגשמתה בפועל, וכן התקיים כל העת מאבק על המשקל שיינתן לרכיבים השונים שהרכיבו את

האידיאולוגיה. ראו שטרנהל, שם, בע' 25, 59-52, 170, 215, 261, 330, 362-360, 370, 372, 378, 382, 385:

אלמוג, לעיל הערה 2, בע' 14, 161-160; ג' יציב החברה הסקטוריאלית (1999) 3ש68-, 96: בן-פורת, שם.

החילונית של ישראל. מצד אחר, החלו עולים בתרבות הישראלית החילונית, קרי: בתודעות של ישראלים

חילוניים ובפרקטיקות היומיום של ישראלים אלה, באופן הולך ומתרחב, רכיבים מערביים המשקפים

אינדיווידואליזם, הגשמה עצמית, נהנתנות וכיוצאבזה. (במסגרת ההמשגה של ויליאמס, זו היתה מערכת

תרבותית עולה)(82). מעמדם של רכיבים תרבותיים אלה הועלה במסגרת התרבות החילונית של ישראל בתהליך

שבו החל מתרחב המעמד הבינוני הישראלי - מעמד שטעמיו התרבותיים הושתתו על צריכה של מוצרים

ושירותים, לרבות שירותי תרבות (83). (תהליך כפול זה של ירידת כוח ההכוונה של המערכת התרבותית

הדומיננטית ועליית כוח ההכוונה של המערכת התרבותית העולה נמשך ביתר שאת בשנות השבעים, השמונים

והתשעים של המאה העשרים.) (84).

__________________________________________

82 רון מיברג כותב על ישראל של תקופת מלחמת ההתשה: "תחשבו על ישראל כרחוב קצר ועמוס תנועה. בקצהו האחד

           שוכבים בתורים צעירים והרוסים מעייפות במעוזים חוליים ומטים לנפול וכל פעם שהם מרימים את הראש מישהו מהם

            נהרג: ובקצהו האחר של הרחוב נמצא כרך שוקק חיים, סואן ומיוחם, שכל פעם שמישהו מוציא את הראש מהבית

             הוא תופס בחורה... מדינה שלמה מצצה את החיים הטובים ושיגרה עשרת אלפים לוחמים, לא יותר, לשחק רולטה 

            מצרית על קו המים.,. הרבה דברים רעים נולדו שם, בתעלת סואץ באלף הימים של מלתמת ההתשה, אבל הם לא הסיטו 

            את האושר ממסלולו... הדבר הראשון על סדר היום הלאומי, ישר אחרי הניצחון של 67', היה החיים הטובים. לשם

            הופנו המשאבים הנפשיים והכספיים... שש השנים שהובילו אל מלחמת יום כיפור היו דקדנטיות. ככל שחלף הזמן ואמ"ן 

            הבטיח והצליה להוכיח כי הליצן סאדאת אינו מסוגל לכפות עלינו עוד סיבוב לחימה, כך התפנו העשירים החדשים 

           וחבריהם האלופים המוצלחים להתענג על מנעמי החיים... התנאים החדשים שנוצרו ב1967- הבשילו ב1972-. קבלנים    

            התעשרו מבניית ימית ויישובים אחרים בשטחים: יבואנים עבדו שעות נוספות כדי לעמוד בביקוש הגואה; הזחיחות                       

           והחיים הטובים התפשטו כמו וירוס הרסני. תושבי האימפריה החדשה נהנו מעבודה זולה, הצמרת הלכה והסתאבה 

           והתגלו בה פרשיות של הונאה, שוחד וגניבה... המעטים שעמדו מנגד והזהירו מפני האשליה נאשמו, כרגיל, בתבוסתנות... 

           מה שהזיק והיה מסוכן באמת היה הסתאבותה המסוכנת של צמרת צה"ל  וסגנון החיים המושחת והפרוץ שקיימה 

           בתחילת שנות ה70-." רון מיברג "האימפריה חוגגת, ואלה חוצים את התעלה" חדשות  (יום כיפור 1973 - גיליון מיותד) 

             24,9,93.

83 לתיאור של התהליך, ראו ר' שמיר "הפוליטיקה של הסבירות: שיקול דעת ככוח שיפוטי" תיאוריה וביקורת 5 (1994)

7; ר' שמיר "חברה, יהדות ופונדמנטליזם דמוקרטי: על מקורותיה החברתיים של הפרשנות השיפוטית" עיוני משפט יט

(תשנ"ה) 699; בן-פורת, לעיל הערה 79, בע' 168 ואילך. ראו גם שם, בע' 22, 151. לתיאור מצבו הנוכתי של התהליך

והשלכותיו הנוכחיות, ראו א' רם "בין הנשק והמשק: ישראל בעידן העולמקומי" סוציולוגיה ישראלית ב (תש"ס) 99ן א'

בן-אליעזר "האם מתהווה חברה אזרחית בישראל? פוליטיקה וזהות בעמותות התדשות" סוציולוגיה ישראלית ב (תש"ס)

51: נ' זיו ור' שמיר "בנה ביתך: פוליטיקה גדולה ופוליטיקה קטנה במאבק נגד אפליה בקרקע" תיאוריה וביקורת 16

(2000) 45.

84 לעניין זה ראו גם מ' מאוטנר ירידת הפורמליזם ועליית הערכים במשפט הישראלי (1993); מ' מאוטנר "המשפט הסמוי

             מן העין" אלפיים 16 (תשנ"ח) 45: M. Mautner "Law and Culture in Israel" in The History of Law in a Multi-Cultural Society: 1917-1967 (P.Lahav et ai.eds.) Israel            . קימרלינג, לעיל הערה 71, בע' 167.

     תחנת גלי צה"ל של התקופה שבין מלחמת ששת הימים ומלחמת יום-הכיפורים שימשה במה חשובה למתן

ביטוי לרכיב התרבותי העולה בתרבות החילונית של ישראל. התחנה היתה במה חשובה למתן ביטוי לתחומי

העניין של המעמד הבינוני המתרחב של התקופה, במיוחד בתחום של צריכת התרבות (מוסיקה, ספרות, תיאטרון,

מסעדות וכולי).

     התרתבות העניין במוסיקת הרוק והלגיטימציה המתרחבת של העיסוק במוסיקה זו במסגרת שידוריה של

התתנה היו חלק מהעלייה של הרכיב התרבותי החדש האמור (85). העיסוק במוסיקת הרוק שימש למאזיניה של

התתנה ערוץ ליציאה אל מחוץ לתכניו הלוחצים של הקולקטיב המקומי, לשם התחברות עם קבוצות חברתיות

שנמצאו בחוץ-לארץ ושפרקטיקות ההתנהגות והטעמים התרבותיים שלהן היו מנוגדים במידה רבה לאלה שהיו

הגמוניים במסגרת הקולקטיב המקומי. (אכן, ברגעים בעלי משמעות לקולקטיב המקומי, כגון רגעים של אסון

קולקטיבי, תתנות השידור הישראליות משדרות שירים עבריים, ואינן מכלילות עוד במסגרת שידוריהן מוסיקה

לועזית. משמע: שירים עבריים הם ביטוי של התכנסות פנימה והתלכדות יחדיו של הקולקטיב, בעוד שמוסיקה

לועזית היא ביטוי של חריגה אל מחוץ לגבולות הקולקטיב.)

       אכן, ספק רב בעיני אם ניתן לומר על שידורי התחנה בתקופה האמורה שהם הכילו מסרים תרבותיים שהיו בעלי

רלוונטיות רבה לגבי צעירות וצעירים שחיו בשכונות המצוקה ובעיירות-הפיתוח (86), או אף לדידם של צעירות

וצעירים שהשתייכו לקבוצה היהודית הדתית-הלאומית. במילים אחרות, ספק בעיני אם ניתן לומר על השידורים של

גלי צה"ל בתקופה האמורה שהם הכילו מסרים תרבותיים שהיו בעלי רלוונטיות לגבי מי שלא השתייך לקבוצה

ההגמונית של התקופה (87).

      משמע: אף שלוח השידורים של גלי צה"ל ביטא בראש ובראשונה את הרכיב התרבותי הדומיננטי בתרבות

הישראלית, יציר ההגמוניה של תנועת העבודה, נתן לוח השידורים הזה ביטוי גם לרכיב התרבותי העולה בתרבות

הישראלית. אין להמעיט מהשיבות התרומה של גלי צה"ל להמשך ההתפתחות של התרבות הישראלית בנקודה זו.

אחרי הכל, המדובר היה בתתנה צבאית, הכפופה לפיקותו של קצין חינוך ראשי של צה"ל, והעובדה שתחנה "רשמית"

זו נתנה ביטוי נרחב כל-כך לרכיב עולה בתרבות הישראלית של התקופה שימשה בוודאי זרז חשוב להרחבת

הלגיטימציה של הרכיב הזה ולהרחבת התפוצה שלו בתרבות הישראלית.

    אבל, בה בשעה שתחנת גלי צה"ל נתנה ביטוי לרכיב עולה בתרבות הישראלית, היא גם שימשה מכשיר להטמעה

של הרכיב הזה ברכיב הדומיננטי של התרבות, דהיינו, מכשיר לעיצוב מחדש של הרכיב הדומיננטי בתרבות

הישראלית, באופן שהרכיב הזה יכיל מעתה ואילך גם את הרכיב התרבותי העולה.

     תחנת גלי צה"ל של סוף שנות השישים וראשית שנות השבעים יכולה איפוא לשמש דוגמה טובה לתהליך התרבותי

המתקיים במפגש בין רכיב תרבותי דומיננטי ורכיב

___________________________

85 לעניין זה ראו גם רגב, לעיל הערה 30. ראוי לזכור כי רק שנים ספורות לפני התקופה שאני עוסק בה כאן דחתה ועדה

ממשלתית, בראשות מנכ"ל משרד החינוך, את הצעת אמרגנם היהודי של ה- Beatles בריאן אפשטיין, להביא את

הלהקה לסיבוב הופעות בארץ.

ראו גם נ' ליבנה "הנוער העובד נגד הנוער הרוקד" הארץ 11.6.99. המאמר עוסק בתחרות על נפש הנוער שהתנהלה בשנות

השישים בין תנועות-הנוער לבין "החברה הסלונית".

המחברת כותבת: "סוף שנות השישים מסמנות את קיצו של המאבק על נפש הצעירים, בין תנועות הנוער לאויב

ה'סלוני', שנמשך שלושים שנה בערך. ההכרעה לוכות החברה הסלונית היתה בעצם הודאה באפשרות קיומו של עולם

תרבותי, לא בהכרח נחות, אי שם מעבר לתחומי מדינת ישראל." אניטה שפירא כותבת על תרבותן של תנועות-הנוער

(דברים המציגים את החיים בהן, בעיני, באור מזעזע: לעניין זה ראו גם מאמרה של נרי ליבנה דלעיל): "האתוס של

תנועות הנוער היה אתוס קולקטיביסטי במהותו: היחיד אין לו חשיבות אלא כחלק מהקבוצה, השואפת לפעול יחד.

הצוותא, החברה, היא החשובה, והפרט נדרש להתאים את עצמו אליה. מרות הכלל על היחיד היא כל-מקפת ומוצאת

את ביטויה בעשרות דרכים ואמצעים, בפכים גדולים וקטנים, עתים מודעים ועתים לא מודעים. דעת הקהל של הקבוצה

בתנועת הנוער היא הכלי שבאמצעותו מופעלת מרות הכלל על היחיד. השיפוט הציבורי הוא אכזרי למדי, ואין פינה בחיי

הפרט הפטור ממנו: צורת דיבור ולבוש, יחסים שבינו לבינה, יחסים בין חברים בקבוצה, תרבות הליכות.

הטוטליות של מחויבות היחיד לקבוצה באה לכלל ביטוי בקבלת-הדין של אותה דעת-קהל, המרשה לעצמה מה ששום

מפלגה פוליטית לא היתה מעלה על דעתה. הציפיות של הכלל מן היחיד הן שמעצבות את התנהגותו, ובסופו של דבר,

במידה לא מעטה את אופיו... הכלל לא אוהב אינדיווידואליסטים, שאינם מוכנים לכפוף את רצונם לרצון הכלל, והוא

מסתכל בעין רעה על יוצאי הדופן. הציפייה המובנית היא, שהיחיד יקבל את מרות הכלל מרצונו, ויראה בכך תהליך

נורמטיבי." א' שפירא "דור בארץ" בתוך: א' שפירא יהודים הדשים יהודים ישנים (תשנ"ו) 122, 141 142-.

86 ראו גם רגב, שם, על ההיררכיה הקיימת בתעשיית המוסיקה של ישראל ובתרבות הישראלית בין מוסיקת הפופ/רוק,

המזוהה עם הישראליות ההגמונית האשכנזית, מצד אחד, לבין המוסיקה המזרת-תיכונית, המזוהה עם הישראליות

המזרחית, מצד אחר. ראו גם דבריה של אילנה דיין, שאמרה: "בתור אחת שלא נולדה כאן ותמיד חיפשה להיות שייכת,

אחד מהאייקונים של הישראליות עבורי הוא גל"צ.א א' שביט "זלגל"ץ" מוטף הארץ 17.3,00.

   87 ואי-אפשר שלא לומר גם זאת: דומה כי בשידורים "הצבאיים" של התחנה ניתן ביטוי מועט ביותר, אם בכלל, לכך

  שמחצית מהכוח הסדיר של צה"ל הורכב מחיילית. משמע: תחנת גלי צה"ל, כחלק מצה"ל כולו, מילאה תפקיד חשוב

   בהבניית אי-השוויון בין גברים ונשים בחברה הישראלית ובשעתוקו. ראו גם ד' יזרעאלי "מגדור בשירות הצבאי בצה"ל" 

   תיאוריה וביקורת 14 (1999) 185

תרבותי עולה. מצד אחד, הרכיב התרבותי הדומיננטי מטמיע בתוכו את הרכיב התרבותי העולה. בכך הוא מקהה את

כוחו החתרני של הרכיב העולה. מצד אחר, אותו תהליך עצמו מצייד את הרכיב התרבותי העולה בזירה חשובה

להפצת מסריו. היחסים שבין הרכיב התרבותי הדומיננטי והרכיב התרבותי העולה הם איפוא יחסים של מאבק

ותחרות: מצד אחד, הרכיב התרבותי הדומיננטי מבקש "לביית" את הרכיב התרבותי העולה ולהקהות את החדשנות

שבמסריו. מצד אחר, הרכיב התרבותי העולה משתמש באמצעים של הפצת התרבות העומדים לרשות הרכיב

התרבותי הדומיננטי, דהיינו, הוא מצליח לעבור ממצב של שוליות תרבותית למצב של מרכזיות תרבותית. הרכיב

התרבותי העולה מקבל בכך הזדמנות להדיח את הרכיב התרבותי הדומיננטי, ולהפוך עצמו, תחתיו, לרכיב התרבותי

הדומיננטי החדש (88). עם זאת, הסכנה האורבת לרכיב התרבותי העולה במצבים כאלה היא כמובן הסכנה של

הקהיה וריכוך של מסריו החדשניים, ושל הטמעת המסרים האלה על-ידי הרכיב התרבותי הדומיננטי באופן שיכולת

ההשפעה שלהם תקטן, דהיינו, באופן שהרכיב התרבותי הדומיננטי יצליח לשמר את מעמדו זה גם בעתיד למרות

חדירתו של הרכיב התרבותי העולה (89).

      ולסיום, מעניין שתיזת ההטמעה הוחלה על-ידי מחברים שעסקו במוסיקת הרוק ובתרבות הרוק גם על היחס

שבין מוסיקת הרוק ותרבות הרוק, מצד אחד, לבין התרבות הדומיננטית בארצות המערב, מצד אחר. על-פי טיעון

זה, עם כל התרסתן של מוסיקת הרוק ותרבות הרוק נגד עולמם של המבוגרים, לא יכלה מוסיקת הרוק לתפקד

מחוץ לתעשיית המוסיקה של הקפיטליזם המערבי, ולפיכך, מאפיין חוזר ונשנה בהיסטוריה של המוסיקה הזאת

הוא הטמעת היצירות והמסרים שלה בתעשיית המוסיקה הקפיטליסטית ובתרבות הדומיננטית בכללותה (90).

דומה שגם בהקשר וה ניתן לאתר את דיאלקטיקת  היחסים האמורה: מצד אחד, הרכיב התרבותי הדומיננטי של

המערב הטמיע ו"ביית" את המסרים המתריסים של תרבות הרוק, אבל מצד אחר, האם היתה תרבות הרוק

יכולה לזכות בתפוצה משמעותית כלשהי בלא שימוש באמצעי הייצור וההפצה של תעשיית המוסיקה

הקפיטליסטית?

88. ראו גם: Z. Shavit "The Entrance of a New Model into the System" in Issues Slavic Literary and Cultural Theory (K. Eimermacher er al. Eds., 1989) 593’ 594-596; “A new model enters the system in a slow process in which the new elements and the functions distinguishing between this model and the previous one are only gradually structured…[T]he new model does not and cannot enter the system as a global novelty… As in the case of a new transplanted organ, the organ needs to be regarded as already part of the system, to be covered by an already know entity so that it will not be rejected"
89 דומה כי בישראל העכשווית, הפוסט-הגמונית, שקיימות בה תחנות רבות של רדיו "פירטי" ורדיו "מקומי", המאבקים

בין רכיבים תרבותיים שונים אינם מתקיימים עוד במסגרתה של תחנת שידור אהת, אלא תחנות שידור שונות מייצגות,

כל אחת, רכיבים תרבותיים נבדלים, המשקפים את טעמיהן של קבוצות חברתיות שונות.

90 החיבורים הקלסיים בהקשר זה הם כמובן של אנשי "אסכולת פרנקפורטע. ראו ת' ו' אדורנו ומ' הורקהיימר אסכולת

פרנקפורט (מבתר) (תרגום ד' ארן, תשנ"ג) 141 198-: ו' בנימין יצירת האמנות בעידן השעתוק הטכני (תרגום ש' ברמן,

1983). כמו-כן ראו: -%,%ע% .קק )8 ,71 ט)0מ ""קאצ ,)1טמתט8 :35 0)0מ ",ק22צ ,צם]5)0: רגב, לעיל הערה 20, בע'

98-89: רגב, לעיל הערה 30, בע' 118 119-.

